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Der ,Kniefall der 5.000“ im Jahr 1579 und
die Strategien der Rekatholisierung

Die Residenzstadt Wien und der Beginn
der barocken Konfessionskultur

Martin Scheutz

Ein Kniefall als demonstrative Selbsterniedrigung in der Offentlichkeit erzwingt Reak-
tionen, wie nicht nur der im Jahr 1076 vor Papst Gregor VII. kniende Kaiser Heinrich IV,,
der im Jahr 1970 in Warschau vor dem Holocaustdenkmal kniende Willy Brandt oder
heute die knienden Bettler in den Wiener U-Bahn-Stationen deutlich in unserem Erin-
nerungshaushalt belegen. Diese ffentliche Selbsterniedrigung erhoht als demonstrati-
ve Geste paradoxerweise den Druck auf den Adressaten dieser Korpergebérde, wie sich
an einem Beispiel aus dem protestantischen Wien des Jahres 1579 gut zeigen lasst.
Nach dem Herrschaftsantritt von Erzherzog Rudolf II. im Jahr 1576 und nach lan-
gen Verhandlungen, die sich vor allem an der Interpretation der (in der sogenannten
Religionskonzession im Jahr 1568 und in der Assekuration im Jahr 1571) erfolgten Religi-
onszugestindnisse Kaiser Maximilians II. gegeniiber den Herren und Rittern der nie-
derdsterreichischen Linder entziindeten, erfolgte schlieRlich am 1. Oktober 1577 die
zeremonielle Erbhuldigung der niederdsterreichischen Stinde. Schon bald nach Regie-
rungsantritt leiteten der in Spanien erzogene Rudolf II. (reg. 1576-1611/12) und sein in
Wien weilender Statthalter Erzherzog Ernst (1553-1595) im Verband mit dem Passauer
Bischof Urban von Trennbach (reg. 1561-1598) erste Mafinahmen zur Rekatholisierung
Wiens ein. Die Politik der weltlichen und geistlichen Reformkrafte zielte auf ein schlei-
chendes Zuriickdringen des Protestantismus ab und sollte beispielsweise Amter bei Hof
und in der Regierung fiir Evangelische immer schwerer zuginglich machen. Nicht nur
der Kampf um die Einhaltung der katholischen Fastengebote und Heiligenfeste, son-
dern vor allem um den evangelischen Gottesdienst und um die Schule im Niederdster-
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reichischen Landhaus, dem konfessionellen Zentrum des Wiener
Protestantismus und der niederésterreichischen Stinde in der
Herrengasse, wurde intensiviert.

Seit den 1520er-Jahren hatte der evangelische Glaube in
Wien zunehmend Fuf? gefasst, sodass die Stadt etwa im Jahr 1558
dem jesuitischen Prediger Petrus Canisius (1521-1597) polemisch
als ein zweites Wittenberg erschien und 1568 der Hofprediger
Martin Eisengrien (1504-1567) in Wien kaum mehr katholische
Spuren nachzuweisen glaubte — man kénne an Sonn- und Feier-
tagen gar aus jeder Gasse einen Pradikanten horen. Gestiitzt auf
die zwischen den Landstinden und dem Landesfiirsten mithsam
errungenen Verhandlungspositionen, die nur dem Adel Religi-
onsfreiheit zusicherten, schniirte die landesfiirstliche Macht die
protestantische Religionsausiibung in den landesfiirstlichen
Stadten und Mirkten des Landes langsam, aber sukzessive ein.

Der Herrschaftsantritt Rudolfs im Jahr 1576 weist Ziige
eines neuen, entschlosseneren Umgangs mit der Religionsfrage
auf. Der neue, aus Freiburg im Breisgau stammende Bischof
Johann Caspar Neubeck (1574/75-1594) entpuppte sich im Ver-
band mit den seit 1551 in Wien ansissigen Jesuiten als energischer
und durch Visitationen Macht aufbauender Reformator. Neu-
beck griindete im Jahr 1577 eine Bruderschaft zu Ehren des Aller-
heiligsten Sakraments. Im Dienste der Sakramentsfrommigkeit
stand auch die im darauffolgenden Jahr erstmals seit Langem in
Wien wieder gefeierte Fronleichnamsprozession, die beim Ein-
biegen in den Kohlmarkt, der trotz des hohen Feiertags bewusst
als ,protestantischer” Milchmarkt bespielt wurde, beinahe in
Tumulten eskaliert wire (siehe Abb. S. 242). Schon im Mai 1578
lie Rudolf die innerstidtische Religionsausiibung des protes-
tantischen Adels, der in seinen Wiener Adelspalisten (,Freihdu-
sern“) Privatgottesdienste, Metten oder Vespern abhielt, ein-
schrinken. Die Ausweisung der drei Landhauspradikanten (da-
runter der bekannte Josua Opitz) und des Schulmeisters im Juni
1578 bedeutete einen wesentlichen Einschnitt fiir das protestan-
tische Wien.

Um Druck auf den neuen Landesfiirsten Rudolf II. bezie-
hungsweise auf seinen Statthalter Erzherzog Ernst aufzubauen,
wihlten im Jahr 1579 die iberwiegend protestantischen Wiener
Biirger und Mitbiirger, darunter viele Handwerker, einen traditio-
nellen Weg zur Sichtbarmachung ihres Widerstands, den iibri-
gens auch die Landstinde anderer Osterreichischer Lander
anwandten — den Kniefall.* Auf die Einschrinkung der Religions-
ausiibung reagierte die in sich politisch gespaltene Wiener Biirger-
schaft mit einer ,Sturmpetition”? Von Haus zu Haus liefSen die
Biirger und Handwerker nichtens nach Art der frithneuzeitlichen
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Aufstinde ,ansagen’, dass man am 19. Juli
1579 morgens ,ainen gemainen fuessfall®

Kat.Nr. 8.1 Der Wiener ,Milchkrieg” nach einer Darstellung des
Ziiricher Chorherrn Johann Jakob Wick: Zum ersten Mal seit 15
Jahren fand am 29. Mai 1578 wieder eine Fronleichnamsprozession
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in Wien statt. Im Zentrum des Bildes findet sich der Wiener Bischof yOr dem Sitz des Stadtherrn Vornehmen

Caspar Neubeck auf dem Kohlmarkt, unter einem gebrochenen
Baldachin am Boden kauernd, die Monstranz liegt auf dem Boden.
In der rechten Bildhilfte ist Rudolf I1., umringt von seiner Leib-
garde, zu sehen, im Vordergrund drangen Soldaten die Menschen-
menge zuriick.

werde. Wihrend Statthalter Erzherzog
Ernst die Messe besuchte, versammelten
sich die Biirger vor der Wiener Hofburg,

und ein 15-kopfiger biirgerlicher Aus-

schuss uberreichte Erzherzog Ernst fufkfallend eine ,bése sup-
plicationsschrifft pro confessione Aug[sburgense]‘, welche der
Statthalter auch, mit der Zusicherung, sie zu lesen, annahm.
,Und alls® Erzherzog Ernst ,,an das fenster gangen, den povel zue
sehen, sein sye alle bey 6.000 personen uff die knie nidergefallen
und mit heller stim auffgeschrien, inen das worth gottes und die
seligkait zue willigen, umb gottes willen, umb gottes willen, und
also widerum abgezogen”.* Diese tendenziése Darstellung des
prokatholischen bayerischen Reichshofrats Georg Eder (1523-
1587) enthiillt den appellativen Charakter des Kniefalls: Man
wollte den Statthalter und den Kaiser zu eindeutigen religiésen
Zugestindnissen und zur Zulassung des , Evangeliums” auch fiir
die Stadt zwingen. Erzherzog Ernst lavierte sich jedoch geschickt
durch diese schwierige Situation, indem er sich auf die bereits
ergangenen kaiserlichen Erlisse in Religionssachen berief, aber
von einer Bestrafung der Anfithrer des Kniefalls weitgehend
absah. Lediglich einzelne Wiener Biirger, die gleichzeitig landes-
furstliche Beamte waren, wurden entlassen.
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DAS KONZEPT DER KONFESSIONALISIERUNG € Nach der Modellvorstellung des am
Beginn der 1980er-Jahre von Wolfgang Reinhard (geb. 1937) und Heinz Schilling
(geb. 1942) entwickelten Konfessionalisierungsparadigmas ging es bei der katholischen
Konfessionalisierung in einem siebenstufigen Prozess’ zuerst um die Wiedergewin-
nung klarer theologisch-dogmatischer Grundlagen (etwa beim Konzil von Trient zwi-
schen 1545 und 1563 mit der Festlegung der Siebenzahl der Sakramente). In einem zwei-
ten Schritt sollten zuverlidssige Multiplikatoren der neu reformierten Konfessionskul-
tur in bestimmten Bereichen herangebildet (Priester, Schulmeister, Beamte, aber auch
Juristen) und fiir den Dienst im ,Konfessionsstaat” ausgebildet werden. Priifungen, die
das neue Wissen bei dieser Schicht absichern sollten, wurden eingefiihrt, etwa die Able-
gung eines Eides oder formale Ausbildungswege an konfessionellen Landesuniversiti-
ten. Planmifige Propaganda sollte drittens zu einer wirksamen Indoktrination der
Untertanen mittels Bildern, Biichern, Katechismen, Liedern, Predigten und Ahnlichem
beitragen. In einem vierten Schritt mussten zuverlassige katholische Multiplikatoren
gezielt auf allen Ebenen (von der Grundschule bis zur Universitat) aufgebaut werden.
Zur Kontrolle der Rekatholisierung wurden fiinftens Informations- und Uberwa-
chungsmechanismen wie weltliche und geistliche Visitationen geschaffen. Ein beson-
ders wichtiger Punkt war sechstens die o6ffentliche Reprisentation der katholischen
Konfessionskultur in Form von Riten, Prozessionen und offentlichkeitswirksamen
Demonstrationen. Die Untertanen hatten einerseits daran teilzunehmen, andererseits
dienten die breit ausgebildeten Sakraments-, Heiligen- und Reliquienkulte oder die
Wallfahrten den neuen Eliten auch als Unterscheidungsriten gegeniiber anderen Kon-
fessionen. Schlieflich lasst sich siebentens auch eine konfessionelle Sprachregelung
bemerken, die sich am deutlichsten in der Vornamensgebung nach Heiligennamen
(etwa Josef, Johann Nepomuk oder Maria, Elisabeth) zeigt. So finden sich etwa unter
den 6.200 Bediensteten des Wiener Hofs im 18. Jahrhundert Heiligennamen wie Johan-
nes, Josef oder Franz am hiufigsten.

Der Schweizer Historiker Heinrich Richard Schmidt (geb. 1952) sah dagegen die
katholische Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert leicht modifiziert folgenderma-
Ren ablaufen: ,1. Sauberung der Beamtenschaft, der stidtischen Rite und Ziinfte von
Evangelischen; 2. Eid von Beamten, Lehrern und Graduierten auf das Tridentinum;
3. Vertreibung evangelischer Prediger und Lehrer; 4. Zulassung nur von ,gepriiften’
katholischen Priestern; 5. Sequestration [Konfiskation] evangelischer Biicher und Ver-
bot der Teilnahme an auswirtigen protestantischen Gottesdiensten; 6. Visitation zur
Rekatholisierung der Bevolkerung; 7. Ausweisung notorischer Protestanten.”

Das Beispiel Wien fiigt sich gut in diese sich allmahlich verschirfenden Stufen-
modelle der insgesamt viel diskutierten und hinterfragten Konfessionalisierungsfor-
schung ein. Es zeigt den schleichenden, in unterschiedlicher
Dynamik und mit Briichen verlaufenden Rekatholisierungspro- @ X‘;‘;‘:f:;:gﬁ::‘:f::g%‘;,’::ﬁ
zess in den deutschen Erblindern. Ein Spezifikum des Wiener gomena zu einer Theorie des kon-
Fallbeispiels ist dabei sicherlich die Vielzahl der Akteure, deren fessichellen Zejialoes ;f,szc::ng
Vernetzung und deren unterschiedliche Machtkompetenz in die- 100983, 5. z57-277, hier S. 263.

. 6 Heinrich Richard Schmidt:
sem Prozess: Neben dem Stadtrat und der Biirgerschaft, dem xonfessionalisierung im 16. Jahr-
Landesfiirsten beziehungsweise dessen Statthalter lassen sich die hundert (Enzyklopadie deutscher

. . . w e . . . Geschichte, Bd. 12}, Miinchen 1992,
seit 1551 in Wien ansissigen Jesuiten, die alten wie neuen Orden s.4.
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(besonders des 17. Jahrhunderts) und der Bischof als zusitzliche Akteure wahrnehmen.
Als besonders wichtig erweist sich die Rolle des seit 1612 wieder in der Stadt an der
Donau befindlichen Wiener Hofs, der als eine Art Konversionsmaschine funktionierte
und viele erfolgshungrige Adelige, aber auch die zahlreichen biirgerlichen und unter-
burgerlichen Bediensteten zur Anbequemung an den katholischen Glauben zwang.’

EIN WECHSELVOLLER BEGINN DER KATHOLISCHEN KONFESSIONALISIERUNG UND
SCHLIESSLICH EINE BAROCK-KATHOLISCHE METROPOLE € Nach der erzwungenen
Ausweisung der Landhauspridikanten im Jahr 1578 reagierten die Wiener Evangeli-
schen mit verstirktem ,Auslaufen” in die umliegenden Adelsgiiter, wobei vor allem
Vésendorf (Wilhelm von Hofkirchen, 1529-1584), Inzersdorf (Adam Geyer von Geyers-
perg) und das im Besitz der Jérger befindliche Hernals zu wichtigen Zentren der evan-
gelischen Religionsausiibung heranreiften. Die Stadtbewohnerinnen und -bewohner
besuchten den Gottesdienst nicht mehr in ihren angestammten Pfarren, sondern hér-
ten den Gottesdienst oder die Auslegungen der Bibel in den Schlosskirchen der protes-
tantischen Adeligen im Weichbild der Residenzstadt Wien. Die folgenden Jahre bis 1609
sind einerseits von rekatholisierenden Nadelstichen
des noch schwachen Inneren Rats, des Bischofs wie Wappen des Wiener Bargermeisters Daniel Moser aus dem von
des Landesfiirsten und andererseits von einer elasti- g:‘l‘l‘l:g"j::;?'g:v\;}’l'::::’g:':g‘ii’;;Zf;lv;\’,;z:e‘rk[‘:;s;l_e"éj;;']'“s“:hn
schen, ablehnenden Reaktion der protestantischen des Mautners von der Wiener Schlagbricke, war mehrmals Stads-
Wiener Biirger geprigt. Ein Katz-und-Maus-Spiel mit e, Souteavics iWioes oo s e 1657 Birger. |
einem sicheren Sieger am Ende entspann sich. Ver- schriften, Azgo: Fol. 330
schiedene Pridikanten tauchten in der Stadt auf, wur- [P
den vertrieben, protestantische Biicher konfisziert,
die katholischen Fastengebote missachtet oder der im
Jahr 1583 eingefithrte Gregorianische Kalender negiert
beziehungsweise betont langsam akzeptiert.?
Katholische Neubiirger wie der »Nirnberger”
Hanns vom Thau der Altere (1529-1601), der Grazer
Andre Rieder, der Welser Georg Furst (1520-1603), der
aus dem oberpfalzischen Neuenburg stammende Paul
Wiedemann oder biirgerliche Aufsteiger wie der
Schneidersohn Augustin Haffner (um 1550-1616) und
der Mautnersohn Daniel Moser (1570-1639) niitzten
im Sinne eines Elitentauschs diese Zeit des Wandels
zum Aufstieg und fanden allmihlich Zugang zu den
héchsten Gremien oder gar zum Biirgermeisteramt
der Residenzstadt.’ Die Konfessionsverhiltnisse in
den politischen Gremien drehten sich langsam, aber
stetig. Mit Hanns vom Thau d. A. agierte zudem in
den Jahren 1578/79 ein prononciert katholischer Biir-
germeister; der aus zwolf Inneren Riten bestehende
Stadtrat wies im Jahr 1582 nur mehr einen Protestan-
ten auf. Noch 1577 waren dagegen neben dem Birger-
meister und dem Stadtrichter nur zwei Katholiken im
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Inneren Rat, der AuRere Rat blieb lingere Zeit protestantisch dominiert. Der sich ver-
starkt abzeichnende Machtkampf zwischen dem seit 1593 als Statthalter in den nieder-
osterreichischen Lindern agierenden Erzherzog Matthias und dem zunehmend
antriebslosen ,Prager” Kaiser Rudolf II. lief in der Residenzstadt Wien eine Pattsitua-
tion entstehen, welche die evangelische Religionsausiibung bis zum Beginn des 17. Jahr-
hunderts begiinstigte. Nach den Zugestindnissen von Erzherzog Matthias an die nie-
derosterreichischen Stinde in der sogenannten Kapitulationsresolution von 1609, die
eine freie Religionsausiibung auch in den Mirkten und Stidten erlaubte, folgte eine
zweite Blitezeit des Protestantismus in den Osterreichischen Stidten, die bis in die
frithen 1620er-Jahre reichte. Das zuvor verbotene , Auslaufen” der Wiener Protestanten
in die Vorstadte zu den Schlosskapellen der Adeligen beziehungsweise in die nahe gele-
genen Stidte (etwa Pressburg/Bratislava, Odenburg/Sopron) wurde durch die Religions-
kapitulation erlaubt.

Diese labile konfessionelle Situation wurde vom Wiener Bickersohn und Konver-

titen Melchior Khlesl (1552-1630) geniitzt, der in wechselnden Funktionen als Passauer
Offizial (seit 1580), als Bischof von Wiener Neustadt (seit 1588) und als Bischof von Wien
(seit 1598) im kirchlichen Wirkungsfeld als eine der wichtigsten Personen der Rekatho-
lisierung titig war. Der streitbare Khlesl erlangte aber vor allem auch als Leiter des
Geheimen Rates in seiner politischen Funktion grofe Bedeutung, weil er versuchte,
saltkirchliche“ Rechtstitel mit Vehemenz durchzusetzen. Khlesl war der Motor hinter
dem Dekret vom 22. Dezember 185, worin in den niederdsterreichischen Stidten und
Mirkten jeder evangelische Gottesdienst verboten wurde und nur mehr katholische
Neubiirger Zulass in die Stidte erlangten. Gemeinsam mit einer vom Militér eskortier-
ten Religionsreformationskommission rekatholisierte er bis 1589 mehrere Stidte und
Mirkte eigenhindig, indem die jeweiligen evangelischen Stadtrite abgesetzt wurden.

An den Religionsverhandlungen der Stinde mit dem Landesfiirsten 1618/19 nah-
men keine Wiener Biirger teil; der aufseiten des Landesfiirsten stehende Wiener Biir-
germeister Daniel Moser untersagte den Wiener Biirgern eine Teilnahme an diesen
Verhandlungen, zudem lie2 er im Jahr 1619 1.500 Biirger bewaffnen und die Stadttore
vor den heranriickenden Truppen der stindischen Opposition schlieffen. Dagegen &ff-
nete Moser am . Juni 1619 wihrend der ,Sturmpetition” protestantischer Adeliger bei
Ferdinand II. (reg. 1619-1637) den katholischen Entsatztruppen
das Fischertor. Unter den zahlreichen in der Folge geichteten 7 InesPeper: Konversionen im

) : - Umkreis des Wiener Hof
Adeligen befand sich auch der Inhaber der fiir die Wiener Protes- o oo \erofondichuns

tanten wichtigen Grundherrschaft Hernals, Helmhard von Jor-
ger, dessen Guiter schlieflich im Jahr 1625 konfisziert und an das

Wiener Domkapitel tibergeben wurden, was dem ,Auslaufen”

der Wiener Biirger ein endgiiltiges Ende bereitete. 1627 erging
aufgrund eines kaiserlichen Generalmandats ein endgiiltiges
Verbot aller Priadikanten in Niederdsterreich, was das Ende fiir
die Pridikanten in Inzersdorf und Vésendorf bedeutete. Bereits
zwei Jahre davor wurde den sogenannten Sechzehnern, einem
geheimen, gewahlten ,Schattenkabinett® der Protestanten fiir
den Wiener Stadtrat, das halbe Vermogen entzogen, und die
Mitglieder der Sechzehner wurden aus dem Rat entfernt, ein Teil

um 1700 (Veroffentlichungen des
Institurs far Osterreichische
Geschichtsforschung, Bd. ss),
Wien 2010.

8 Martin Scheutz: ,Den neuen
bipstischen calender anlangende,
wiardet derselb [...] durchaus nit
gehalten.” Der Gregorianische
Kalender als politischer und kon-
fessioneller Streitfall, in: ders.,
Wolfgang Hameter, Meta Nieder-
korn-Bruck (Hg.): Ideologisierte
Zeit. Kalender und Zeitvorstellun-
gen im Abendland von der Antike
bis zur Neuzeit (Querschnitte,

Bd. 17), Wien 2005, S. 116-143, hier
S.122f,

9  Stogmann, Staat, S. s13f.
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davon diirfte bald danach ausgewandert sein — vier ehemalige Sechzehner lassen sich
im Jahr 1630 als Regensburger Biirger nachweisen.” Seit 1623 durfte nur mehr an Katho-
liken das Biirgerrecht erteilt werden beziehungsweise konnten nur mehr Katholiken als
Amtsinhaber auftreten, eine groflere, nicht naher quantifizier- und spezifizierbare Aus-
wanderungswelle aus Wien war die Folge.” Im Gegenzug erfolgte eine gezielte Ansiede-
lungspolitik von reformorientierten Orden (etwa der reformierten Franziskaner, der
Paulaner, der Barnabiten), die — am Beispiel der Kommunikantenzahlen des 17. Jahr-
hunderts ersichtlich* — den traditionellen Stadtpfarren rasch den Rang abliefen.

Seit dem Jahr 1630 durchzogen Reformationskommissionen das Land Osterreich
unter der Enns, die eine gewaltsame Reformation des ,,gemeinen Mannes“ anstrebten,
wobei die Pfarrer jedes Dekanats dem Dechanten ein Verzeichnis der ,Unkatholischen”
zu erstellen hatten. Der Lebenswandel der Geistlichen und die Stiftungen wie Benefi-
zien der Pfarrer mussten erhoben werden. Die niederdsterreichische Regierung veran-
lasste im Jahr 1632 die Wiener Hausbesitzer, die in ihrem Haus wohnenden Protestan-
ten zu denunzieren, die dann anschliefSend vor den Offizial des Passauer Bischofs
zitiert und zur Teilnahme am Bekehrungsunterricht der Franziskaner und der Jesuiten
»aufgefordert” wurden, iiber deren Erfolg beziehungsweise Misserfolg wiederum an den
Offizial Bericht riickerstattet werden musste.” Gegen Ende der 1620er-Jahre veranlasste
der auch tiber Zensurkompetenz verfiigende Bischof Khlesl, gestiitzt auf ein Denunzia-
tionsnetz, verstiarkt Bilichervisitationen, deren Ziel das Auffinden von verbotener pro-
testantischer Literatur darstellte. Um 1650 gab es zwar noch Protestanten in Wien, die
Fithrungsspitze des Wiener Protestantismus war aber entweder durch Emigration oder
durch Assimilation gekappt worden, Schlupflocher fiir Protestanten wurden aufgrund
der rekatholisierenden MafRnahmen und des vermehrt auskunftsfreudigen Denunzia-
tionsnetzes zunehmend gestopft. Der Grofteil der ,offen ,Unkatholischen’ in dieser
Zeit stammte ,aus unterprivilegierten Bevolkerungsgruppen, die bis dahin der Auf-
merksamkeit der Rekatholisierung entgangen waren: unter anderen Diener und Diene-
rinnen von Adeligen und Biirgern, Handwerksgesellen, Weinhauerknechte und Brauerei-
arbeiter, vielfach Personen, die nicht das Biirgerrecht besafen und ein sehr geringes
Einkommen hatten®*

Mit Ferdinand III (reg. 1637-1657) und dem Ende des DreifSigjahrigen Kriegs
gelangte die Rekatholisierung zu neuer institutioneller Form und verstirkter Durch-
schlagskraft. Zu Beginn des Jahres 1652 wurde in Republikation
alterer Patente der Kampf gegen die ,Uncatholischen” erneut auf- ,, ssmann, Gegenreforma-
genommen: Diese mussten sich innerhalb von sechs Wochen ab  tion, S.27. ,

. . . . . 1 Die Abfahrtsgelder (im
der Publikation ,zu dem allein seeligmachenden wahren Catholi- jahr 1620 605 Gulden) erreichten
schen Glauben bequemen / und in Glaubens-Sachen fleissig und  imJahr 1625 mit 24.446 Gulden

. . . . einen Hochststand. Richard Matt:
embsig von denen Geistlichen Personen unterrichten lassen®’  DieWiener protestantischen

~Uncatholische® Prediger, Schulmeister, Biicher und Schriften Birgerestamente von i578-1627,

in: Mitteilungen des Vereins fur

duldete man nicht, Ausreisen zum Zweck des ,uncatholischen Geschichte der Stadt Wien 17
. . ; ) . hos8), S.1-su, hier S. 47.
Exercitio” wurden mit Ausnahme der im Westfilischen Frieden im %% > 7Sk her>- 47

12 Stogmann, Gegenreforma-
Jahr 1648 vertraglich festgelegten Personen (Herren- und Ritter- tion,S. 282.

. . \i6 . - 13 Ebd, S. 283.
stand, Reichshofrite) verboten und Strafen im Ubertretungsfall ., gpa s 185,

festgelegt. Vor allem die Wirte und , Leutgeben” mussten strenge s _CodexAustriacus, Bd. >
(Wien 1704) 209 [Wien, 1652

Aufsicht tiber allenfalls ,auslaufende” Personen tiben. Denunzi- Janner 4.




Die Kommission bildete drei
”Kategorien: Bekehrungswillige,
zur Hoffnung Anlass Gebende,
7weifelhafte und schliefRlich
‘Hartnackige, denen man hohe
Abfahrtsgelder und die Zuriick-
Jassung ihrer Kinder androhte.”
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anten stellte man ein Drittel des Strafgeldes als Beloh-
nung in Aussicht. Der Wiener Bischof Philipp Fried-
rich Graf Breuner (1639-1669) schlug Mitte des 17. Jahr-
hunderts fiir Wien — die Protestantenzahl vermutlich
itberschitzend — eine Zahl von 25.000 Protestanten
gegeniiber 125.000 Katholiken an.”

Ebenfalls 1652 wurden, dhnlich wie im heutigen Nie-
derdsterreich,”® sogenannte Reformationskommissio-
nen eingesetzt, die als weltlich dominierte Untersu-
chungskommissionen unter dem Vorsitz hoher geistli-
cher Wiirdentriger (etwa des Abts des Schottenviertels
Petrus Heister, 1649-1662, fiir das Schottenviertel; des

Wiener Offizials Stephan Zwirschlag, 1640-165s, fiir das Widmer- und Stubenviertel;
des Propsts des Augustiner-Chorherrenstiftes Klosterneuburg Bernhard Schmeddingh,
1648-167s, fiir das Kirntnerviertel) ,Unkatholische“ vorladen liefRen. Die Hausbesitzer
hatten erneut unter Nennung von protestantischen Verdichtigen Bewohnerlisten zu
erstellen.® Der Nachweis der Beichte und der Empfang des Altarsakraments unter
einerlei Gestalt schufen auch duf3erliche Kriterien der Kontrolle. Im Mirz 1652 lag eine
aus §37 Personen bestehende Liste der Wiener ,,Uncatholischen® vor:* 173 Personen aus
dem Kirntnerviertel, 189 im Schottenviertel, 127 im Stubenviertel und 48 aus dem Wid-
merviertel. Im Frithjahr 1652 begann man mit der Vorladung dieser ,Uncatholischen®,
die sich entweder gleich bekehren sollten oder sich mindestens 40 Mal von einem Kate-
cheten ,informieren” lassen mussten, ehe sie die Bewilligung zur Emigration erhielten.
Die Kommission kontrollierte in der Folge vor allem ihre Bereitschaft, die Geistlichen

zu ,konsultieren®’, drohte im Verweigerungsfall Beugestrafen an
oder strafte die Unbotmifigen. Fithrende Geistliche der Stadt,
wie der in der Michaelerkirche agierende barnabitische Starpre-
diger Florentinus Schilling (gest. 1670), versuchten in Einzelge-
spriachen, flankiert von der verpflichtenden Teilnahme an kate-
chetischen Predigten, die ,Uncatholischen® zu iiberzeugen bezie-
hungsweise zur Konversion zu bringen.

Unterschiedliche Strategien der Protestanten als Reaktion
auf diesen rekatholisierenden Zugriff lassen sich feststellen:
Auch vielmalige ,Informationen® — etwa 80 Einzelgespriche —
fuhrten bei manchen nicht zur Konversion, weil viele im Sinne
einer lebensweltlichen Kulttradition in dem Glauben sterben
wollten, in dem sie erzogen worden waren. Manche verliefRen die
Stadt heimlich, andere erschienen nicht zu den Verabredungen
oder wechselten den Dienst (etwa in die Dienste von Niederle-
gern oder Reichshofriten). Mieter der Freihiuser entzogen sich
dem Zugriff der Stadt, indem sie auf die ,exterritorialen” (auer-
halb der Zugriftsmoglichkeit des Magistrats liegenden) Rechte der
adeligen Freihausbesitzer pochten. Die Kommission bildete drei
Kategorien: Bekehrungswillige, zur Hoffnung Anlass Gebende,
Zweifelhafte und schliefflich ,Hartnackige, denen man hohe

16 Arndt Schreiber: Adeliger
Habitus und konfessionelle Iden-
titit. Die protestantischen Herren
und Ritter in den &sterreichischen
Erblanden nach 1620 (Mitteilun-
gen des Instituts fiir Osterreichi-
sche Geschichtsforschung, Ergin-
zungsbd. §8), Wien 2013, S. 31-36.
17 Grete Mecenseffy: Geschichte
des Protestantismus in Osterreich,
Graz/Koln 1956, S. 184.

18 Gustav Reingrabner: Die
Gegenreformation im Waldviertel,
in: Georg Kuhr, Gerhard Bauer
(Hg.): Verzeichnis der Neubekehr-
ten im Waldviertel 1652-16¢4.
Codex 7757 Vindobonensis der
Nationalbibliothek Wien (Quellen
und Forschungen zur frankischen
Familiengeschichte, Bd. 3), Niirn-
berg 1992, S. 1-64.

19 Siehe die Edition von Arthur
Stogmann: Die ,Reformations-
kommission" im Wiener Kirnt-
nerviertel (1652-1654). Edition,
Regesten, Kommentar, Staatspri-
fungsarbeit am Institut fur Oster-
reichische Geschichtsforschung,
Wien 1995.

20 Ders., Staat, S. ss1-562.



248 Der ,Kniefall der 5.000" im Jahr 1579 und die Strategien der Rekatholisierung

,Die Hoffnungslosen Abfahrtsgelder und die Zuriicklassung
sollten im Dezember ihrer Kinder androhte.” Von den §37 als

. protestantisch gekennzeichneten Personen

1654 des Landes verwiesen, konnten nach drei Jahren 193 mit der ,rech-
die Neubekehrten aber ten Wahrheit“ und in Abwendung des
weiter im Auge behalten »lrrtums® als bekehrt gelten, bei 112 bestand
keine Hoffnung mehr, 31 Frauen, deren

Mainner (schon) katholisch waren, verwei-
gerten einen Ubertritt; 22 wurden aus der

»Reformation® (meist lutherische Handels-
diener im Dienst auslindischer Handels-

herren) entlassen, und 22 mussten auch weiterhin die ,Informationen“ anhéren. Der

abschlieende Bericht der Kirntnerviertelkommission lisst den Aufwand der Kontrol-

le erkennen:* Ursula Huber beispielsweise wurde nicht weniger als 77 Mal ,,informiert”

— die Kommission rechnete sich bei ihr keinerlei Hoffnung auf Bekehrung aus. Auch
beim Bierfithrer Bartholomius Lindemayr und seiner Frau Eva schien »chrysam und

tauf verlohren” — andere Personen lenkten unter Druck dagegen ein. Damit hatte die

Rekatholisierung auch den ,,gemeinen“ Mann und damit einen hohen Grad an Erschlie-

Rungstiefe erreicht. Die Hoffnungslosen sollten im Dezember 1654 des Landes verwie-

sen, die Neubekehrten aber weiter im Auge behalten werden. Die katechetischen Pre-

digten wurden auf lediglich zwei Kirchen beschrinkt, mehr war nach 1654 offenbar nicht

mehr notwendig.”

werden.”

KATHOLISCHES UND PROTESTANTISCHES WIEN € Der Sieg der katholischen Konfessi-
onalisierung in Wien bedeutet aber nicht das vollstindige Verschwinden des evangeli-
schen Wien nach 1648.** Sowohl die dinische wie die schwedische als auch die refor-
mierte niederlindische Gesandtschaft unterhielten eigene Gesandtschaftskapellen, die
von den in Wien ansissigen Diplomaten, den evangelischen Handwerksgesellen, den
evangelischen Reichshofriten, den evangelischen Fabrikarbeitern der Seiden- und
Baumwollmanufakturen, den evangelischen Buchhindlern oder etwa den evangelischen
Wiener Niederlegern, besonders privilegierten Grof3hindlern,

eifrig besucht wurden, wenn auch argwohnisch von den landes- Stogmann, Reformations.
fiirstlichen Behorden iiberwacht. Nach eigenen Angaben sorgte kommission,s. 36.

sich um 1760 der dinische Gesandtschaftsprediger, der in der ¥ [°%%s4hierS.us

S. 120

Nihe der Schottenkirche residierte, um 600 bis 800 Personen, = IEV‘;du_&;z:- S
. . . 24 Marun Scheutz: Legalitat un
andere Zahlen sprechen fir die Zeit Karls V1. sogar von 8.000 Pro- ycerdrickee Religionsausabung,

testanten in der Stadt. Die Ausstattung der dinischen Gesandt- Niederleger, Reichshofrate,
Gesandte und Legationsprediger.

schaftskapelle war durchaus eindrucksvoll: ,In dem Saal und Protestantisches Leben in der
Vorsaal sitzen mehrentheils die gemeinen Leute, auf der einen (}P* uid Residonssiad: Wien
Seite die vom mannlichen, auf der andern die vom weiblichen ders. Rudolf Leeb, Dietmar
Geschlecht. In dem grosten Nebenzimmer sitzen die Soldaten, v g} Geheimprotestanis.

mus und evangelische Kirchen in

Handwerksbursche, Laquayen, Kutscher etc. und auf erhdheten der Habsburgermonarchie und
. . . . im Erzstift Salzburg (17./18. Jahr-
Banken, unsere Schulkinder. Des anderen Nebenzimmers bedie- jyndero (Veroffentlichungen des

nen sich die adelichen Personen, und in dem dritten befinden Imstituts fur Osterreichische
Geschichtsforschung, Bd. s1),

sich einige der Herren Niederliger, mit ihren Familien und Wien/Manchen 2009, S. 209-256.
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andern geehrten Leuten. Die Kirchen Bibliothek hat in diesen Zimmer auch ihren Plaz
gefunden.”s Die umtriebigen Prediger der verschiedenen Gesandtschaftskapellen avan-
cierten fiir manchen der dsterreichischen Geheimprotestanten zu wichtigen Anlaufsta-
tionen, wo die protestantischen Bauern aus Innerdsterreich oder aus dem Land ob der
Enns geistlichen Trost und Rat fiir ihre Probleme fanden.

DIE VERSAULUNG DER STADT MIT VOTIVSAULEN, NEUE OFFENTLICHE FROMMIGKEITS-
FORMEN UND VIELE PROZESSIONEN € Im Zuge der vom Wiener Neustadter Bischof
Melchior Khlesl wesentlich angestofienen Klosteroffensive zwischen 1600 und rund 1660
zogen viele neue Orden nach Wien, auch angelockt von der kaiserlichen Residenz, dem
Sitz der Nuntiatur und den habsburgischen Zentralbehérden: Barmherzige Briider
(1614), Kapuziner (St. Ulrich 1600, Ubersiedlung in die Stadt 1618), Karmeliten (Unbe-
schuhte 1622, Beschuhte 1662), Paulaner (1624), Klarissen (1625), Barnabiten (1626), Kar-
melitinnen (1629), Unbeschuhte Augustiner (1631), Benediktiner von Montserrat/Schwarz-
spanier (1633), Serviten (1638), Ursulinen (1660) und schlie8lich noch die Trinitarier
(1689). Alte Orden versuchten, durch Neubauten dem neuen, reprisentativen Anspruch
der Metropole gerecht zu werden, so erbauten etwa die Dominikaner 1622 ein neues
Haus. Diese neuen Orden konnten auf unterschiedlichen gesellschaftlichen und sozia-
len Ebenen der Wiener Bevolkerung ansetzen, um die Inhalte der katholischen Reform
zu transportieren. Wihrend etwa die Kapuziner fiir die sprichwortlichen kleinen Leute
zustindig waren, widmeten sich die Jesuiten dem hofisch-adeligen Publikum und den
Universititen.

Im Stadtbild hinterlief die katholische Konfessionalisierung deutliche Spuren. In
Wien zeigt sich nach Darlegung des protestantischen ,Reisefiihrers” Johann Basilius
Kiichelbecker (1697-1757) die Versiulung der Wiener Stadtplitze durch Votivsiaulen im
Sinne einer ,skulpturalen Landnahme®* augenfillig, aber auch in '
anderen Stidten war dies merkbar.”” In der Erzihlung Kiichelbe- ‘c‘he{ﬁ'n‘?,‘;?\;‘,‘;;;';{,’?g‘fmh,
ckers eroberten neue Siulen langsam die wichtigsten Wiener el il
Plitze. Nach Kiichelbecker wurde eine erste Saule zu Ehren von vop fhem Goresdienste bey
Maria Immaculata auf dem Platz der alten Babenberger-Residenz ;’:}:a’:fs"g:;‘e‘;la‘;“fe‘:‘;:yf::l‘i’_“"'
Am Hof errichtet. Dieser im Jahr 1646 zum Dank fiir den Abzug  chen Haupt und Residenzstadt
der Schweden gelobten und im folgenden Jahr aufgestellten Yver:o O 76n5 ut

26 Herbert Karner: Der Kaiser

Mariensiule folgte mit der 1679 in Holz und schlie8lich 1693 in  und seine Stadt. Identitit und
stadtraumliche Semantik im baro-

Stein fertiggestellten Dreifaltigkeits- und Pestsdule bald eine ., wien, in: jan Hirschbiegel,

zweite landesfiirstliche, 19 Meter hohe Saule auf der besten Biih-
ne der Stadt — dem Wiener Graben. Die dritte Votivsiule auf
einem der groRen Wiener Platze solite schlieflich die Pranger-
siule auf dem Hohen Markt ersetzen, indem Kaiser Leopold I.
im Jahr 1702 als Dank fiir die Eroberung der Festung Landau in
der bayerischen Rheinprovinz und fiir die gliickliche Riickkehr
seines Sohnes Joseph aus dem Spanischen Erbfolgekrieg eine
Saule zu Ehren des heiligen Joseph gelobte. Ein holzernes Provi-
sorium wurde deshalb im Jahr 1706 nach einem Entwurf von
Johann Bernhard Fischer von Erlach (1656-1723) auf dem Hohen
Markt in Wien aufgestellt. Aber erst unter Karl VI. gelangte im

Werner Paravicini, Jorg Wettlaufer
(Hg.): Stadtisches Biirgertum und
Hofgesellschaft. Kulturen integra-
tiver und konkurrierender Bezie-
hungen in Residenz- und Haupt-
stidten vom 14. bis ins 19. Jahr-
hundert (Residenzforschung,

Bd. 25), Ostfildern 2012, S. 141-160,
hier S. 148.

27 Martin Scheurz: Saulentausch —
Dreifaltigkeitssaulen ersetzen alt-
modische Pranger in dsterreichi-
schen Stadten des 18. Jahrhun-
derts, in: Martina Stercken, Chris-
tian Hesse (Hg.): Kommunale
Selbstinszenierung, Ziirich 2016
(in Druck).
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Jahr 1729 (Vollendung 1732) eine Steinskulptur zur
Ausfiihrung, die sich zur michtigen Brunnenanlage
mit den Statuen von Maria, Joseph und dem Hohen
Priester (,Vermahlungsbrunnen®) auswuchs. Der lan-
ge der Gerichtsbarkeit und dem Fischverkauf gewid-
mete Platz (Ort der Wiener Schranne) hatte durch die
Errichtung des michtigen Josephsbrunnens eine
bedeutende »Verinderung der Platzsemantik“® erfah-
ren. Nicht mehr das Exponieren von Straftitern oder
das grausame Schauspiel des Todes durch Hinrich-
tungen, sondern die kaiserliche Reprisentation und
die zeitgenossisch propagandistisch iiberhéhte Pietas
Austriaca dominierten nun den Platz. Die Votivsiule
von 1732 riickte — anders als der noch am Rand des
Platzes angesiedelte Pranger — deutlich ins Zentrum
des Hohen Markts, die mit dem Pranger verbundene
innerstidtische Friedenssicherung wich zunehmend
einem an der Dreifaltigkeit, der Marienfrémmigkeit
und den Heiligen orientierten nachtridentinischen
Leitbild. In Linz ersetzte im Jahr 1716 die neue Drei-
faltigkeitssiule den alten Pranger auf dem Hauptplatz,
in Perchtoldsdorf (1713), Baden (1714), Linz (1716),
Neunkirchen (1723), Zwettl (1727), Villach (1739) und
Korneuburg (1747) gestaltete sich das ihnlich.

PIETAS AUSTRIACA UND VOLKSFROMMIGKEIT ¢ Die
Zeit nach 1648 wird in der Forschung meist unter dem

Der ,Kniefall der s.000“ im Jahr 1579 und die Strategien der Rekatholisierung

Kat.Nr. 12.15 Kaiser Leopold I. kniet als Schutzherr seines Landes vor
der Wiener Pest- und Dreifaltigkeitssiule. Weltliche und himmlische
Sphire begegnen einander auf dieser Siule.

vom habsburgischen Kaiserhaus propagierten Begriff der Pietas Austriaca,® der eine
Union von Kirche und friihmodernem Staat unterstellt, subsumiert. Dieser ideologisch
hochaufgeladene Begriff der Frommigkeitsgeschichte betont vor allem die Eucharistie
und die Dreifaltigkeit, die personliche Frommigkeit der Habsburger, die Gottesfurcht

und die Mildtitigkeit der Herrscher, welche als vorbildlich fiir
ihre Untertanen galten. Der szenischen Verbildlichung einer neu-
en Sakralitit und der rituellen Durchsetzung dieser Vorstellung
kam im rekatholisierten Stadtraum der Residenzstadt eine grofe
Bedeutung zu. Der Kaiser, aber auch die hofnahen Eliten demons-
trierten mit unzihligen Aufziigen, aber auch durch Stiftungen
eine iiber Emotionen (Gesang/Musik, Theatralik, Geriiche etc.)
erfahrbare Gottesnihe, die stark am Szenischen interessiert war.
Der Wiener Hof propagierte bis in die 1760er-Jahre hinein die
Offentlichen Gottesdienste, den Besuch der Heiligen Griber zu
Ostern, das feierliche Begehen des Fronleichnamsfests, die Aus-
fahrten des Hofs in die Kloster, die Wallfahrten, die Prozessio-
nen und die in der Nachfolge Christi stehenden FufRwaschungen
am Grindonnerstag besonders stark.

28 Karner, Der Kaiser und seine
Stadt, S. 158.

29 Anna Coreth: Pietas Austria-
ca. Osterreichische Frommigkeit
im Barock, Wien, 2. Aufl. 1982;
Kerstin Schmal: Die Pietas Maria
Theresias im Spannungsfeld von
Barock und Aufklarung. Religiose
Praxis und SendungsbewuRtsein
gegentber Familie, Untertanen
und Dynastie (Mainzer Studien
zur neueren Geschichte, Bd. 7),
Frankfurt a. M. z001; Thomas
Winkelbauer: Stindefreiheit und
Furstenmacht. Lander und Unter-
tanen des Hauses Habsburg im
konfessionellen Zeitalter (Oster-
reichische Geschichte, hg. von
Herwig Wolfram, 1522-1699,

Teil 2), Wien 2004, S. 185-239.
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Neben dem Begriff der Pietas Austriaca dominierte

lange Zeit in der Forschung der heute veraltete Begriff der
~Volksfrommigkeit“”, der als Konzept neben die von einer
sozialen Hoéhenschicht geprigten ,Elitenfrommigkeit” ge-
stellt wurde. Neuere Forschungen versuchen weniger zu
polarisieren, sondern eher den gemeinsamen, sowohl die
Eliten als auch die ,kleinen Leute” umfassenden Kern der
Frommigkeitsformen darzustellen. Konzepte der ,Religiosi-
tit der vielen” und der ,Breitenreligiositit” weisen vermehrt
darauf hin, dass viele Frommigkeitsformen des Spitmittel-
alters von unterschiedlichen sozialen Gruppen in alten und
neuen Formen wiederbelebt wurden. Es ist mitunter schwer
feststellbar, ob und wie soziale, politische und 6konomische Eliten auf Frommigkeits-
formen breiter Schichten stidtischer Bewohnerinnen und Bewohner einwirkten und
umgekehrt.

Als wichtiges Element der katholischen Konfessionalisierung erscheint die Beich-
te, die im Sinne einer sozialdisziplinierenden Erziehung der Untertanen, aber auch als
Informationsquelle der Obrigkeit angewandt wurde. Jeder Bewohner der Stadt hatte
mindestens einmal pro Jahr zu beichten, eigene Beichtregister mussten von den Pfar-
rern angelegt und gefiihrt werden. Zur Intensivierung der Pfarrseelsorge fanden im 17.
und 18. Jahrhundert vermehrt Volksmissionen auch in vielen stidtischen Pfarren statt,
die als eine Art ,umgekehrte Wallfahrt“ nach innen angelegt waren und eine intensivier-
te Seelsorge innerhalb der Pfarren darstellten. Meist machten kleine Gruppen von bar-
fuigen, fastenden und bewusst bescheiden auftretenden Volksmissionaren in den
Pfarren Station, predigten mehrmals pro Tag, legten den Katechismus aus und forder-
ten die Pfarrangehorigen zur Beichte und zur Kommunion auf. Die aus Italien stam-

Schussel fur die FuRwaschung
(Osterreichisches Volkskundemuseum,
Inv.Nr. OMV/27212)

mende sogenannte segnerische Methode zeichnete sich durch be-
sonders theatralische Formen aus. In Predigten auf grofRen Plit-
zen und bei 6ffentlichen Bu3prozessionen wurden Umarmungen
zur Versdhnung innerhalb der Gemeinden, demonstrative Reli-
quienverehrung und die Griindung von Bruderschaften einge-
fordert.

BRUDERSCHAFTEN ALS LAIENORGANISATIONEN € Als ,Riickgrat
des sozialen, religiosen und staatlichen Lebens* in der Vormoder-
ne kénnen die tausenden in der Habsburgermonarchie verstreu-
ten Bruderschaften bezeichnet werden (sieche Abb. S. 252). Sie waren
die zentralen ,vereinsartigen” Einrichtungen und belegten die Be-
deutung der Laien im kirchlichen Leben. Stinde- und geschlechts-
tibergreifend angelegt, kannten mitteleuropiische Bruderschaften
in der Regel kein AusschliefSlichkeitsprinzip, sondern minnliche
und weibliche Untertanen konnten in mehreren Bruderschaften
gleichzeitig Mitglied sein, was die Spezifika von bestimmten Bru-
derschaftstypen (wie die dominikanischen Rosenkranzbruder-
schaften, die Sakramentsbruderschaften etc.) mitunter verwischte.

30 Martin Scheutz: Der ,ver-
menschte Heiland". Armenspei-
sung und Grandonnerstags-Fuf-
waschung am Wiener Kaiserhof,
in: Susanne C. Pils, Jan Paul Nie-
derkorn (Hg.): Ein zweigeteilter
Ort. Hof und Stadt in der Frithen
Neuzeit (Forschungen und Beitra-
ge des Vereins der Stadt Wien,
Bd. 44), Wien 200¢, S. 177-241.

31  Andreas Holzem: ,Volksfrom-
migkeit”. Zur Verabschiedung
eines Begriffs, in: Theologische
Quartalschrift 182 (2002) 3,

S. 2§8-270.

32 Martin Scheutz: Seelenjager
und ,umgekehrte Wallfahrten®.
Volksmissionen und Missionare
als Druckmittel gegentiber
Geheimprotestanten — eine
universelle und eine regionale
Geschichte, in: ders., Leeb,
Weikl, Geheimprotestantismus,
S. 395-429.

33 Hersche, Mufe und Ver-
schwendung, Bd. 1, S. 396, siehe
den europiischen Uberblick zu
Bruderschaften, S. 396-439.
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Auszug einer nicht niher bekannten Bruderschaft aus Die geistlichen Verpﬁichtungen der Bruderschaf-
ten ergaben sich oft schon im Namen: Arme-

der Schottenkirche, Bernardo Bellottto, gen. Canaletto:
Die Freyung in Wien, Ansicht von Nordwesten, 1758-1761

(Kunsthistorisches Museum Wien, Inv.Nr. GG 1652) Seelen-Bruderschaften widmeten sich etwa einer

angemessenen Beerdigung der Toten. Hofrat

Franz Josef Freiherr von Heinke (1726-1803),
Kopf der josephinischen Kirchenpolitik, unterschied die grofRe Anzahl der verschieden-
artigen Bruderschaften — allein in Niederdsterreich um 1780 688, in Wien 116 Bruder-
schaften — funktionell in Bezug auf ihre Zielsetzungen in mehrere Typen:* 1. einzel-
nen Heiligen gewidmete Bruderschaften (Apollonia, Antonius, Barbara, Benedikt,
Monika, Rochus, Sebastian etc.), 2. Bruderschaften zum Zweck der ~Verehrung einiger
Religionsgeheimnisse” (Dreifaltigkeit, Corporis Christi etc.), 3. Bruderschaften, ,wel-
che auf Leistung der Hilfe fiir die Seelen im Fegfeuer abzielten®, und schlieRlich, anders
geartet, 4. die von den Jesuiten gefoérderten Christenlehrbruderschaften. In der im

Jahr 1750 im Wiener Professhaus der Jesuiten gegriindeten Wie-
ner Christenlehrbruderschaft waren 1.600 Knaben (in 14 Scharen)
und insgesamt 2.000 Midchen (in 17 Scharen) eingeschrieben,
die regelmiflig an den Kinder-Lehr-Prozessionen teilnehmen
mussten (siehe Abb. S. 253).* Diese Bruderschaften als ,Wall-
fahrtsbiiro des kleinen Mannes“ waren nicht nur fiir die musika-
lische Ausgestaltung der Messen verantwortlich, begleiteten die
Leichenziige der Mitglieder und sponserten Altire, sondern sie
organisierten auch die zahlreichen Wallfahrten und Prozessio-

34 Zu den Zahlen fir Wien und
Niederésterreich Ferdinand
Maaf3: Der Josephinismus. Quel-
len zu seiner Geschichte in Oster-
reich 1760~-1790. Amtliche Doku-
mente aus dem Wiener Haus-,
Hof- und Staarsarchiv, dem Allge-
meinen Verwaltungsarchiv und
dem Archiv des Wiener Schot-
tenstiftes, Bd. 3: Das Werk

des Hofrats Heinke 1768-1790
(Fontes Rerum Austriacarum,

Bd. I1/73), Wien 1956, S. 355, S. 357.
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Mit Missionen in Wien vergleichbar: Beispiel einer Volksmission aus
St. Veit an der Glan 1723 (Bild aus dem Jahr 1725 aus der Stadtpfarr-
kirche). Der Stadtplatz von St. Veit mit der 1715/16 errichteten Pestsaule
in der Mitte wird von der jesuitischen Mission bespielt. Eine Taube
als Zeichen der Heiligen Dreifaltigkeit beherrscht neben Gottvater
und Sohn das obere Bildfeld; darunter Maria, die Schlange der
Hiresie zertretend, und der Jesuitenmissionar Franz Xaver. Im Bild-
feld darunter die Pfarrgemeinde als Gesamtheit dargestellt.
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nen inner- und auflerhalb der Stadt. Als klassische
Nahwallfahrten, die gleichermafien Andacht, Aben-
teuer, gesuchter sozialer Freiraum, Alkoholexzess und
geistliche Ubung waren, galten Klosterneuburg, Lainz,
Maria Brunn, Maria Enzersdorf und der Kalvarien-
berg in Hernals sowie die Wallfahrtskirche Maria
Geburt in Hietzing. Die ,barocke” Frommigkeitskul-
tur war vor allem an Sichtbarkeit interessiert, und
deshalb fanden viele Frommigkeitsbezeugungen wie
die Heiligenbilderverehrung in der Offentlichkeit statt.
Das seit 1697 im Stephansdom verehrte Bild von
Maria Pécs stand im Zusammenhang mit den Krie-
gen gegen das Osmanische Reich und hatte einer weit-
verbreiteten Legende zufolge Trinen vergossen. In der
Vorstadt siedelte sich im Jahr 1660 im Barnabitenklos-
ter das populire, schon bald breit verehrte Maria-
Hilf-Bild an — neben dem Mariazeller Bildtypus
fand diese urspriinglich in Passau beheimatete Kult-
form die weiteste Verbreitung innerhalb der Habs-
burgermonarchie.

Noch die Briefe eines Eipeldauers an seinen Herrn
Vetter in Kakran iiber d’'Wienstadt des josephinischen
Aufklirers Joseph Richter (1749-1813) und das Wiener
Volksstiick der Zeit Ferdinand Raimunds (1790-1836)
und Johann Nestroys (1801-1862) sind voll von bizarren
und aus heutiger Sicht verwunderlichen Relikten der
katholischen Konfessionalisierung — das Glick der
,kleinen Leute beispielsweise im Lotto wurde etwa
uber religios-magische Mittel gesucht. Nachrichten

aus einer Zeit, als die Inhalte e il Vocetie: ReligloecZere

katholischer Konfessionalisierung schon lingst ihren obrigkeit- monien in der Offentlichkeit am

lichen Schrecken verloren hatten und in der Lebenswelt der , klei-

Beispiel des barocken Wien, in:
Irmgard Christa Becker (Hg.): Die

nen Leute” zu einem populiren Selbstlidufer geworden waren. Der  Stadt als Kommunikationsraum.

Reden, Schreiben und Schauen

Wiener Bibliomane und Volkskundler Gustav Gugitz (1874-1964) iy Grorstidren des Miceelalrers
bandigte diese kaleidoskopartigen und widerspriichlichen , baro- und der Neuzeit (Stadet in der

Geschichte, Bd. 36), Ostfildern

cken” Frommigkeitsformen in den starren Regeln des Alphabets:* ..., 5. g1-100, hier S. os; allge-
Frommigkeit und Frommelei, Galanteriemesse, Klingelbeute], meiner Thomas Winkelbauer:

Volkstiamliche Reisebiiros oder

Geifsler, Gnadenbilder, Kinderlehre, Predigtkritiker, Prozessio- Werkzeuge obrigkeitlicher Diszi-

nen, Schwatzkommission und Versehgang und Wallfahrten ...

plinierung? Die Laienbruder-
schaften der Barockzeit in den
béhmischen und ésterreichischen
Lindern, in: ders., Leeb, Pils,
Staatsmacht und Seelenheil,

S. 141-160.

36 Gustav Gugitz: Bibliographie
zur Geschichte und Stadtkunde
von Wien nebst Quellen- und
Literaturhinweisen, Bd. 1, Wien
1947, S. 20§-223.



