Geteilte Miintel, ein Hauch von Fasching
und ein neuer Martinskult

Die Verehrung des Martin in der Frithen Neuzeit

von Martin Scheutz

Das protestantisch geprigte, in Halle und Leipzig erscheinende Universal-
lexikon des Johann Heinrich Zedler verbuchte in den 1730er Jahren, wenn
auch mit gewisser innerer Distanz, auch katholische Heilige, zumal den fiir
die Geschichte des Protestantismus so bedeutsamen Bischof von Tours. Nach
Zedlers Universallexikon war der ,,Bischoff von Tours in Franckreich® ge-
miB seiner Herkunft ein ,,Unger aus Giintz*,' der sein Auskommen beim
romischen Militir gefunden hatte, aber mehr und mehr in den Bannkreis der
christlichen Religion geriet. Trotz seines Kriegsdienstes fiihrte er ,.ein from-
mes, stilles und unschuldiges Leben, da8 man ihn mehr vor einen Ménchen
also vor einen Soldaten halten konnte. Als ihm einsmahls ein armer Mann
begegnete, der kein Kleid anhatte, erbarmte sich St. Martin seiner, und gab
ihm die Helffte von seinem Kleide. Alsbald erschien im Christus in eben dem
Stiicke Kleides, so er diesem Armen gegeben hatte, und sagte zu ihm: ,Was
du diesem Manne gethan, das hastu mir gethan‘. Nach dieser Erscheinung
lieB sich St. Martin im Jahr 337 tauffen, und beschlo8 von solcher Stunde an
das Kriegs- Leben zu verlassen, erhielt auch eine Zeitlang hernach im Jahr
356 von dem Kayser Juliano, welcher dazumahl in Franckreich Krieg fiih-
rete, seinen Abschied”. Der Eintrag im Zedlerschen Universallexikon fiihrt
die Vita des Bischofs von Tours noch weiter aus, nicht ohne die Wunder
anlisslich der kriegsbedingten Dislozierung seines Leichnams zu verschwei-
gen, umgekehrt wird das ,,G4nsewunder* anlésslich der ,,wider seinen Wil-
len* erfolgten Emennung zum Bischof von Tours nicht gesondert angefiihrt.

Die interdisziplindre Erforschung des Martinskultes blickt auf eine lange
Tradition zuriick, so sind etwa die grundlegenden Arbeiten der Ethnologen

| Johann Heinrich ZebLer, Grosses vollstindiges Universal-Lexicon Aller Wissenschaffen
und Kiinste, Bd. 19, Halle, Leipzig 1730, Sp. 1814.
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Karl Meisen (1891-1973),? Ernst Burgstaller (1906-2000),3 Matthias Zender
(1907-1993)* und Werner Mezger (geb. 1951)%, des Kunsthistorikers und
Konservators Wolfgang Urban (geb. 1948)° oder etwa des Religionswissen-
schaftlers Martin Happ (geb. 1955)7 zu nennen — ohne hier auch nur anni-
hernd bibliographische Vollsténdigkeit erzielen zu wollen. Gegeniiber der
umfassenderen mittelalterlichen Forschungsgeschichte kam die Frithe Neu-
zeit bislang eindeutig zu kurz, was auch damit zusammenhingt, dass die
Verehrung des Bischofs von Tours neuzeitlich etwas ins Abseits geriet. Der
vorliegende Beitrag versucht einen Uberblick tiber die Festpraxis zum
11. November in der Friihen Neuzeit zu schaffen.

Die Statuskonkurrenz zwischen der katholischen Verehrung des Heiligen
Martin und der blofien Wertschétzung des vorbildlichen Namensgebers fiir
den Reformator erscheint bislang kaum aufgearbeitet, obwohl gerade diese
Differenz in gemischtkonfessionellen Gebieten (etwa am Beispiel von Augs-
burg oder der sterreichischen Erbliander im spiten 16. Jahrhundert) spiirbar
gewesen sein muss. Festgottesdiensten der Katholiken und {ippigen Ausspei-
sungen in katholischen Spitilern und Klastern stand ein durchschnittlicher
Tag im Leben eines Protestanten gegeniiber. Das protestantische Nachleben
des alten Zins- und Abgabetages — einer der Hohepunkte im agrarischen Jah-
reszyklus — konnte noch wenig Forschungsinteresse auf sich ziehen. Ziel des
vorliegenden Beitrages ist es, die bildlichen spétmittelalterlichen Narrative
der Mantelteilung im Uberblick darzustellen und dann die Festpraxis ver-
schiedener sozialer Gruppen zu beleuchten. An Beispielen aus hdfischen und

* Karl Meisen, Sankt Martin im volkstiimlichen Glauben und Brauch, in: Rheinisches Jahr-
buch fiir Volkskunde 19 (1968), S. 42-91.

* Ernst BURGSTALLER, Die brauchtiimliche Begehung des Martinstages in Osterreich. Eine
Materialdarbietung, in: Hessische Blétter fiir Volkskunde 56 (1965), S. 31-73.

* Siehe stellvertretend fiir mehrere Arbeiten die prazise Synthese bei Matthias ZenpEr, Der
Brauch am Martinstage als Beispiel raumlicher Differenzierung, in: Ethnologia Europaea 4
(1970), S. 222-228.

5 Werner MezGeR, ,,Brenne auf mein Licht ..., Zur Entwicklung, Funktion und Bedeutung
der Brauchformen des Martinstages, in: Martin von Tours. Ein Heiliger Europas, hg. von Werner
GroB und Wolfgang Urban, Ostfildern 1997, S. 273-350.

¢ Wolfgang Ursan, Die Darstellung des heiligen Martin im Uberblick von der Spitantike
bis zur Gegenwart, in: Martin von Tours. Ein Heiliger Europas, hg. von Werner GroB und Wolf-
gang Urban, Ostfildern 1997, S. 193-272.

7 Martin Happ, Alte und neue Bilder vom Heiligen Martin. Brauchtum und Gebrauch seit
dem 19. Jahrhundert (= Kélner Versffentlichungen zur Religionsgeschichte, Bd. 37), Kéln, Wei-
mar, Wien 2006. Diese Arbeit versteht sich auch als eine Aufarbeitung der Rezeptionsgeschichte
des Heiligen Martin.
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biirgerlichen Selbstzeugnissen wird der Martinstag als Tag der Patronage
bzw. der Klienten, aber auch generell der sozialen Ordnung deutlich, an wel-
chem den politischen, 8konomischen und sozialen Eliten Génse und Wein
,verehrt® wurden. Gesellschaftlich-politische Uber- und Unterordnung
wurde damit visualisiert. Vor allem auch soziale Differenzen machte dieser
Festtag sichtbar: Der 11. November der Dienstboten kontrastierte beispiels-
weise deutlich mit den von Musikkldngen umspielten Festtafeln der Adeligen
und der Kloster. Die Konkurrenz des alten, katholischen und des neuen ,,pro-
testantischen® Martin steht am Schluss dieses einen Uberblick vermittelnden
Beitrages, der sich verstirkt mit dem dsterreichischen Raum beschiftigt.

1. Ein langlebiger Heiliger — Namensgebung und Patrozinien

Als merowingischer-karolingischer Heiliger — die Namensgebung , Kapelle®
geht auf die Verehrung der ,,cappa® des Martin zuriick® — fand seine von
Briichen gekennzeichnete Verehrung (Gegensatz geistlich-asketische Lebens-
form und kriegerisches Auftreten®) bald auch in Patrozinien ihren Niederschlag.
Obwohl asketisch und kriegsdienstverweigernd in seiner Vita dargestellt, fand
der Heilige im Mittelalter als kimpferischer Ritter wie als ,,Soldat Christi“ Ver-
ehrung und {tbernahm im Spétmittelalter in bauerlich-biirgerlichen Kontexten
neue politische Funktionen (etwa als Landespatron von Uri und Schwyz, als
Stadtheiliger von Fritzlar).'® Der Heilige Martin zahlt im Bereich des friihneu-
zeitlichen Osterreich zu den stirker verehrten Heiligen, wenn diese Verehrung
auch — im Vergleich zu Frankreich mit seinen 3.675 Martinspatrozinien'' oder
zu Baden-Wiirttemberg, wo der Historische Atlas von Baden-Wiirttemberg (mit
Schwerpunkt Hochrhein und Schwibischer Alp) allein 424 Martinpatrozinien'

8 Meisen, Sankt Martin (wie Anm. 2), S. 57-60.

* Zur historisch-kritischen Aufarbeitung des Martin von Tours (Martin als Teil der Protest-
bewegung, als Vorldufer des H1. Benedikt, als , liebevoller Wiiterich®, als ,,Mann Gottes*) Harp,
Alte und neue Bilder (wie Anm. 7), S. 96-134.

10 K laus ScHREINER, Vom Soldaten des Kaisers zum Soldaten Christi, vom Soldaten Christi
zum Schutz- und Kriegsheiligen. Rollenwechsel des heiligen Martin von Tours, in: Helden und
Heilige. Kulturelle und literarische Integrationsfiguren des europdischen Mittelalters, hg. von
Andreas Hammer und Stephanie Seid! (= Germanisch-romanische Monatsschrift, Beiheft 42),
Heidelberg 2010, S. 25-46, hier S. 43 f.

! ZeNDER, Der Brauch (wie Anm. 4), S. 223; Meisen, Sankt Martin (wie Anm. 2), S. 50.

% Otto Beck, Martinspatrozinien in Siidwestdeutschland, in: Martin von Tours. Ein Heiliger Eu-
ropas, hg. von Wemer GroB und Wolfgang Urban, Ostfildern 1997, S. 63-100, hier S. 63 (Karte S. 64).
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zeigt — vergleichsweise blass bleibt und bislang kaum systematisch erforscht
ist. Trotz des bescheidenen Forschungsstandes lassen sich fiir das heutige Os-
terreich 161 Pfarr-, 19 Filialkirchen und mehrere Spitalkirchen (darunter etwa
Zwett/NO und Wien®) mit einem Martinspatrozinium nachweisen, die unter
dem schiitzenden , titulus* des Heiligen standen." Allein im Burgenland gibt es
19 Kirchen und Kapellen, die ein Martinspatrozinium aufweisen.'s Viele Kir-
chen verzeichnen den Martin neben anderen Heiligen als Kirchenpatron, etwa
gemeinsam mit dem Ritterheiligen St. Georg (etwa in der alten Martinskirche
in Bregenz, wo die beiden Heiligen schon auf mittelalterlichen Fresken dar-
gestellt werden). Aber auch in St. Georgen an der Mattig werden die beiden
Heiligen (linker Seitenaltar Martin) aus der Werkstatt der berithmten, in der
ersten Halfte des 17. Jahrhunderts titigen Briider Martin und Michael Ziim
1645/1649 im Stil gotischer Figurenschreine dargestellt (Abb. 1).' Blickt man
in den gegenwirtigen ,,Osterreichischen Amtskalender (2013/14) so zeigen
sich immerhin 32 St. Martins-Orte, welche die Bedeutung der einstigen Mar-
tinsverehrung belegen. ,Sankt Martin“ halt im heutigen Osterreich bei den
Ortsbezeichnungen unmittelbar nach ,,St. Georgen*, aber vor »ot. Peter” und
»St. Leonhard* die Spitze."”

1 Siehe etwa Richard PERGER, Das St. Martinsspital vor dem Widmerior zu Wien (1339-
1529), in: Jahrbuch des Vereins fiir Geschichte der Stadt Wien 44/45 (1988/89), S. 7-26; fiir
Spitalkirchen des 14. und 15. Jhs. Ernst Nowotny, Die ehemaligen Bilrgerspitiler Niederdster-
reichs und ihre Kirchen, in: Unsere Heimat. Zeitschrift des Vereines fiir Landeskunde von Nie-
derdsterreich 56 (1985), S. 267-281, hier S. 273.

" Aufstellung nach BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 33. Auf der Grundlage von
Dehio-Angaben erhob Burgstaller folgende Daten: Mit einiger Sicherheit sind fiir das 11. Jahr-
hundert 12 Belege zu finden, flir das 12. Jahrhundert folgen dann 39 neue Belege, fiir das
13. Jahrhundert zeigen sich 31 neue und schlieBlich fiir das 14. Jahrhundert 34 weitere Martins-
kapellen und -kirchen; siehe zur Problematik auch Karl Meisen, Versteckte Heiligennamen in
theinischen Ortsbenennungen. Ein Beitrag zur Ortsnamenskunde und zur Heiligenverehrung im
Mittelalter, in: Rheinisch-Westfilische Zeitschrift fitr Volkskunde 3 (1956), S. 20-58, hier 20f.

'* Hans Peter ZevreL, Die Verehrung des hl. Stefan und der anderen ungarischen Heiligen im
Burgenland, in: Festschrift filr Harald Prickler, hg. von Johann Seedoch (= Burgenlindische For-
schungen, Sonderband 13), Eisenstadt 1994, S. 506~513, hier S. 509.

'¢ Claus ZoeGe voN MANTEUFFEL, Die Bildhauerfamilie Ziirn 1606—1666. Bd. 1, Weilenhorn
1969, S. 125-128; oers., Die Bildhauerfamilie Zim 1606-1666, Bd. 2: Bildtafeln und Werk-
katalog, Weilenhorn 1969, S. 355-358; Ders., Die Bildhauerfamilie Ziirn, in: Museumsfithrer
Oberésterreichisches Landesmuseum, Linz 1963, S. 137-143, hier S. 139; Johannes RAMHARTER,
»Weil der Altar altershalber unfSrmblich und paufellig ...*, Rechtsfragen zur Ausstattung der
Sakralkunst im Salzburger Raum (= Fontes Rerum Austriacarum, Bd. 111/12), Wien 1996, S. 33;
Raimund Lotienik, Schatziruhe Oberdsterreich, Leipzig 2011, S. 92f,

17 Osterreichischer Amtskalender 81 2013/2014, Wien 2013, S. 1725.
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Abb. 1: St. Georgen an der
Mattig (Oberdsterreich):
Mantelteilung von Martin und
Michael Ziim 1645/1649 (linker
Seitenaltar, farbig gefasstes
Holz, Seitenaltire Gesamthdhe
4,50 Meter). Die Mantelteilung
ist im Stil gotischer Figuren-
schreine dargestellt (Privatar-
chiv Raimund Lo¢i¢nik, Steyr)

Ein eindeutiger Bruch der Martinsverehrung zeigt sich durch die Reforma-
tion bzw. durch die Gegenreformation, als die mittelalterlichen Heiligen viel
von ihrem Verehrungspotential einbiiiten und von neuen gegenreformatori-
schen Heiligen abgel6st wurden. Viele alte Heilige wurden zwar im konfes-
sionellen Zeitalter reaktiviert, aber vor allem kamen auch neue hinzu: Zwi-
schen 1588 und 1767 wurden 55 Personen (43 Ménner, 12 Frauen) kanonisiert
(43 davon erst zwischen 1662 und 1767), davon stammten beispielsweise
26 aus Italien, 17 aus Spanien und nur einer aus Deutschland.'® Neue Heilige
driickten auf den frithneuzeitlichen Heiligenmarkt und lieBen die mittelalter-
lichen Heiligen ,,alt* aussehen. Die lang florierende Mantelgeschichte lie
den Bischof von Tours als ritterlichen Patron des Soldatenstandes, als Schutz-

'8 Unter Papst Benedikt XIV. (1740-1758) wurde das Heiligsprechungsverfahren im:.n_‘ ko-
difiziert, Stefan SaMerskl, ,,Wie im Himmel so auf Erden“? Selig- und m.ﬁzmmnnonrgm in der
Katholischen Kirche 1740 bis 1870 (= Miinchener kirchenhistorische Studien, Bd. 10), Stuttgart

2002, S. 81-83.
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herr der Tuchmacher und der Bettler erscheinen. Als bauerlicher Nothelfer
und als schon von Gregor von Tours angesprochener Viehpatron' (im Ver-
bund mit Leonhard und Wendelin) erlebte der Bischof von Tours auch in der
Frithen Neuzeit einige Nachfrage. Die Wallfahrt zum Heiligen Martin steht
aber in Osterreich deutlich im Schatten des breiter entwickelten und thema-
tisch nahegelegenen Patroziniums des heiligen Leonhard, der zeitlich nahe
am 6. November gefeiert wurde. Es lassen sich nach den Aufstellungen von
Gustav Gugitz (1874-1964) insgesamt 22 Wallfahrtsorte in Osterreich
nachweisen,® die ein Martinspatrozinium fiihren, davon befinden sich allein
13 in Kédrnten und je vier in Niederdsterreich und der Steiermark. Lediglich
ein Wallfahrtsort findet sich in Gestalt der dem Martin geweihten Pfarrkirche
von Jedlsee in Wien. Die bedeutendste Wallfahrt diirfte vermutlich die seit
1510 nachweisbare, auf 1700 Metern Hohe gelegene Walifahrt von St. Mar-
tin in Kofel in der Stdtiroler Gemeinde Latsch gewesen sein, wo der Heilige
Martin auf einem weiflen Pferd am Hauptaltar flankiert von Bettler und Gans
reitet. Die Wallfahrt zum Heiligen Martin diente thematisch deutlich der Ab-
wehr von Viehseuchen, mitunter speziell der Pferdekrankheiten. Beziiglich
der Votivgaben wurden dem Wallfahrtsheiligen vor allem Lebendopfer dar-
gebracht, fiir die um die Wallfahrtskirchen mitunter sogar eigene Stallungen
angebracht wurden.?! Es lassen sich auch vereinzelt eiserne Votivgaben nach-
weisen, so finden sich etwa fiir St. Ilgen (Gilgen) bei Kapfenberg Tiermotive
aus Eisen. Aber auch in der Martinskapelle des Schlosses Straigang bei Graz
gab es eiserne Rinder- und Pferdefiguren, die vom Vater des wichtigen steiri-
schen Barockbildhauer Josef Thadddus Stamme! angefertigt wurden.

Die Konzentration der Vornamen ab dem Mittelalter auf die Heiligen
spiegelt die Schutzfunktion der gewihlten Heiligen als prominente Fiirbit-
ter fr ein Leben nach dem Tod wider, den Vornamen kommt daher grofer
Quellenwert zu.? Der Heiligenname Martin ldsst sich relativ kontinuierlich
als Taufname auf vergleichsweise niederem Niveau nachweisen, etwa in

' MEisen, Sankt Martin (wie Anm. 2), S. 66.

* Belege bei BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3) S. 66.

2 Matthias MAIERBRUGGER, Das Hiihneropfer in St. Martin bei Feldkirchen, in: Die Kémtner
Landsmannschaft Heft 11/Jahrgang 1978 (1978), S. 1-3.

2 Michael WoLFrsoHN, Nomen est omen. Vomamenwahl als Indikator: Methoden und Mdg-
lichkeiten einer ,historischen Demoskopie*, in: Name und Gesellschaft. Soziale und historische
Aspekte der Namengebung und Namenentwicklung, hg. von Jilrgen Eichhoff, Wilfried Seibicke
und Michael Wolffsohn, Mannheim 2001, S. 9-31, hier 13.
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Niirnberg und Leipzig vom 13. bis zum 18. Jahrhundert.? Als guter Beleg fuir
die Zugkraft des Vornamens gilt der am 10. November 1483 in Eisleben ge-
borene Martin Luther, der etwa am 11. November — am Todestag des Martin
von Tours — getauft wurde und dessen Eltern sein ganzes Leben unter das
Motto des Bischofs von Tours stellen wollten.?

Der Vomame Martin war in Mittelalter und Neuzeit ein geldufiger, wenn
auch kein allzu hiufig vergebener Vorname. Die Beliebtheit des mittelalterli-
chen Heiligen bzw. spiter des protestantischen Reformators zeigt sich noch
an der Haufigkeit der Vergabe des Vornamens Martin in der Neuzeit, als sich
der gegenreformatorische Heiligenhimmel mit neuen Typen von Heiligen zu
fiillen begann. Im protestantischen Leipzig wurden vor allem in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts viele Buben nach dem Namen des Reformators
benannt, wie eine Auswertung des Leipziger Biirgerbuches belegt (rund
6 Prozent).”> Die Koppelung von Geburtstag, Tauftag und Namenstag blieb
lange, auch in Zeiten der Gegenreformation fiir die Vornamensgebung be-
stimmend, wie eine Untersuchung fiir Seckau und Bruck an der Mur im
17. Jahrhundert belegt. Im November und vor allem um den 11. November
vergaben Eltern diesen Namen hiufig,” wobei auch die Geburtenstirke des
Monats und die Pfarriiblichkeit der Vornamen eine grofle Rolle spielten. Die

2 Horst PouL, Einfliisse auf die Vornamenwahl in Leipzig und Niimberg vom 13. bis zum
18. Jahrhundert, Neustadt an der Aisch 1998, S. 61-74: Leipzig (1210-1278) 1 Nennung (bei 84
Nennungen), Leipzig (1360-1399) 2 (bei 183 Nennungen), Leipzig (1440-1467) 3 (bei 240
Nennungen), 29 (1576-1583), Leipzig (1690-1696) 6 (bei 451 Nennungen), Leipzig (1790-
1793) 1 (bei 507 Nennungen); Niirnberg (1210-1278) 1 (bei 285 Nennungen), Niinberg (1305-
1320) 1 (bei 258 Nennungen), Niimberg (1440-1467) 4 (bei 326 Nennungen), Niimberg (1570
1590) 3 (bei 306 Nennungen), Niirnberg (1680-1699) 4 (bei 328 Nennungen), Niirnberg
(1790-1793) 4 (bei 473 Nennungen).

¥ Michael MiTTERAUER, Ahnen und Heilige. Namengebung in der europdischen Geschichte,
Miinchen 1993, S. 351.

% PouL, Einfliisse (wie Anm. 23), S. 44; zum Namen Martin im 12. Jh. Joseph von ZanN,
Ueber steiermirkische Taufnamen, in: Mittheilungen des Historischen Vereines fiir Steiermark
29 (1881), S. 3-56, hier S. 19.

* Franz PicHLER, Zur Praxis der Taufnamengebung im frithen 17. Jahrhundert. Untersucht an
den Taufmatriken der Pfarre Bruck an der Mur (1615-1622), in: Zeitschrift des Historischen
Vereines fiir Steiermark 78 (1987), S. 151-179, hier S. 167. Als Vergleich in der Pfarre Fried-
berg im letzten Viertel des 17. Jahrhunderts wurden 11 von 384 mannlichen T4uflingen mit dem
Namen Martin getauft, Franz SonnTac, Taufnamen in der Gegend von Friedburg — einst und
jetzt, in: Oberbsterreichische Heimatblitter 6 (1952), S. 380-382, hier S. 381. Mit einem ver-
gleichbaren Befund fiir das 17. Jh. Helga WeNNINGER, Taufnamen im Wandel der letzten vier
Jahrhunderte bis zum Zweiten Weltkrieg. Forschungsbeispiele aus Kematen/Krems, in: Oberds-
terreichische Heimatblitter 63 (2009), S. 164—170, hier S. 166.
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ab 1711 erscheinenden Kalender des Wiener Hofes, eine Art frithneuzeitli-
cher ,,Amtskalender* der héfischen Bediensteten, fiihrten insgesamt bis 1806
iiber 6.200 Personen auf. Wihrend der Name Johann mit knapp 1.000 Nen-
nungen, gefolgt von Joseph mit rund 720, Franz mit rund 600, Anton mit
365 und Georg mit 230, am hiufigsten aufscheint, finden sich unter den Be-
diensteten des Wiener Hofes nur 57 Nennungen (also weniger als ein Pro-
zent), die auf den Bischof von Tours verweisen. Der Name Martin scheint am
Wiener Hof selten allein, sondern haufig in Kombination mit Vomamen wie
Anton, Christian, Franz oder Johann auf.? In den lidndlichen Gebieten, etwa
dem Fallbeispiel der damals bayerischen, heute oberdsterreichischen Pfarre
Pattigham zwischen 1734 und 1784, rangiert der Vorname Martin bei ins-
gesamt 672 Nennungen nicht unter den zehn haufigsten, von beliebten
gegenreformatorischen Heiligen dominierten Vornamen wie etwa Johannes
(109 Nennungen), Joseph (73), Jakob (42), Georg (38), Franziskus (37), An-
dreas (35), Thomas (34), Sebastian (31), Michael (28), Wolfgang (25), Mat-
thias (24) oder dem Pfarrpatron Laurentius (16). Mit elf Nennungen findet
sich Martin unter den selteneren Namen wie etwa Philipp (10) oder Stephan
(9).”® Rund ein Drittel der in Pattigham getauften Buben wurden aufgrund
des Tages- bzw. Monatsheiligen benannt, rund ein Fiinftel erhielt den Vor-
namen aufgrund der Elternnamen und ein weiteres Fiinftel nach dem Paten-
vornamen. Eine systematische Auswertung der Tauf-, Heirats- und Sterbe-
matriken hinsichtlich der vergebenen Vornamen fiir die stidburgenlindische,
buerlich geprigte Pfarre Konigsdorf zwischen 1720 und 1930 zeigt, dass
der Vorname Martin im 17. Jahrhundert noch beliebt war, zwischen 1720 und
1729 trugen 3 % der méinnlichen Pfarrmitglieder diesen Namen. Dieser Vor-
name verschwand danach sukzessive bis ins 20. Jahrhundert aus der Gruppe
der beliebteren Vornamen.”® Nach einer Untersuchung des Vornamenmateri-
als der Weinviertler, dem heiligen Martin geweihten Pfarre Staatz zwischen
1822 und 1880 wurden nur 46 der 1.374 Minner auf den Namen Martin
(rund 3,5 %) getauft — dagegen horte jeder Fiinfte ménnliche Taufling auf den

7 FWF-Projekt ,,Personal und Organisation des Wiener Hofes 1715-1806“ (Irene Kubiska-
Scharl, Michael Poizl, Leitung Martin Scheutz): http://www.univie.ac.athofpersonal/das-projekt
[Zugriff: 27. April 2015].

* Barbara K. Mang, Die Vornamengebung in der Pfarre Pattigham in Oberdsterreich im
Zeitraum von 1734 bis 1784, Diplomarbeit Innsbruck 2008, S. 117.

* Josef KAMETLER, Die Vornamen in Kénigsdorf von 1720 bis 1930, in: Burgenlindische
Heimatblétter 74 (2012), S. 141-152, hier S. 149.
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Namen Josef (gefolgt von Johann, Georg, Matthias).”® Gegenwirtig (Stand
2013) rangiert der Vorname ,,Martin“ lediglich an 52. Stelle (0,41 % aller
Vornamen) der beliebtesten, amtlich eingetragenen ménnlichen Vornamen in

Osterreich.?!

2. Bildliche Narrative

Essentiell fiir die exemplarische Vita des Heiligen Martin erscheint das viel-
fach in Europa ins Bild gesetzte Narrativ des Gebens und Nehmens in Form
einer Tauschrelation. Diese Teilung des Militdrmantels (nach Sulpicius Se-
verus ,,chlamys*) lisst sich zudem erzzhltechnisch als eine biographische
Wende und als Anlass der christlichen Bekehrung des Heiligen verstehen,
indem Martin noch in jungen Jahren vor den Toren von Amiens auf einen
armen, nackten Mann traf. Innerhalb der europdischen Kunstgeschichte fir-
miert dieses begrifflich unscharfe Bildthema unter Titeln wie ,,Mantelteilung
des Heiligen Martin®, ,,Der Heilige Martin und der Bettler” oder ,Mantel-
spende des Heiligen Martin“.** Als Zeichen der Herrschaft reprasentierte der
Mantel Wiirde und Schutz, wie die seit dem 12. bzw. 13. Jahrhundert ge-
hiufte Darstellung der Schutzmantelmadonna verdeutlicht.** Die Bildméch-
tigkeit des Themas ermdglichte es verschiedenen Kiinstlern, soziale und
dsthetische, stidtische und landliche Kontraste effektvoll in einem Sujet zu
verdichten, das Bildmotiv findet sich bald in verschiedenen medialen For-
men weit verbreitet. Ausgehend von der frithesten Darstellung der Manteltei-
lung im Fuldaer Sakramentar um 975 (aus der Staatsbibliothek Bamberg™)
fand es in der Skulptur, im Fresko und im Tafelbild, aber auch in den Wand-

% Margit Kuinke, Die Totenbeschaubefunde der Pfarre Staatz zwischen 1822 und 1880 und
die Moglichkeiten ihrer Auswertung, Masterarbeit Wien 2013, S. 78.

7! Siehe die Angaben der Statistik Austria (http://www.statistik.at/web_de/statistiken/bevoel-
kerung/geburten/haeufigste_vornamen/index.html, Zugriff 20. April 2015). Landespatrone (Bur-
genland Martin) spielen bei der Namensgebung nur eine geringe Rolle. So wurden 1990 m.a
Burgenland durchschnittlich 3,9% der Geborenen mit diesem Namen versehen (Durchschnitt
3,5%), siehe Martina Fucss, Kristina ReicH, Sozialhistorische Hintergriinde der Vornamenge-
bung unter besonderer Beriicksichtigung geschlechtsspezifischer Aspekte, Diplomarbeit Wien
1992, S. 192,

3 §. KimpeL, Martin von Tours, in: Lexikon der Christlichen Ikonographie Bd. 7, hg. von
Wolfgang Brauneis, Freiburg/Breisgau 1968, Sp. 572-579.

3 A, Fink, Mantel, in: Handwérterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte Bd. 3, hg. von Adal-
bert Erler und Wolfgang Stammler (1984), Sp. 251-254.

3 Ursay, Die Darstellung (wie Anm. 6), S. 200.
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altdren des Spétmittelalters und der beginnenden Friihen Neuzeit Verbrei-
tung. Im Bildtypus der ,,Maiestas Domini“ thront im Sakramentar von Fulda
Christus in einer Mandorla umgeben von Engeln — das géttliche Endgericht
wird auf Erden kommentiert von der Mantelteilung des Heiligen Martin, wo-
bei auf der linken Seite der Bettler situiert ist und rechts die Traumsequenz
folgt, bei der sich Christus dann als beschenkter Bettler offenbart.

Das Urbild der christlichen Caritas, die Mantelspende des frinkischen
Reichspatrons, bleibt bestimmendes Element der Martinslegende, wie etwa
eine ,,Vita Sancti Martini“ aus der Trierer Stadtbibliothek®, entstanden fiir
das Kloster Echternach im beginnenden 12. Jahrhundert, verdeutlicht. Die
Aussage des Motivs beginnt sich ab dem Hochmittelalter deutlich zu wan-
deln, indem der Bettler in seinem Elend expressiv und auch fordernd darge-
stellt wird. Der Militdrmantel mit seiner dekorativen Schliele erscheint als
kostbarer Tauschgegenstand von Mildtitigkeit und Barmherzigkeit gegen
Gebete. Wiahrend der Bettler in entstellter Armut lepros dargestellt wird,
dient das Pferd neben dem kostbaren Mantel als soziales Distinktionsmittel.
Die Darstellung der Mantelspende thematisiert ab dem Spétmittelalter ver-
stirkt Gegensitze von Arm und Reich, der geteilte Mantel des damals noch
katechumenen Martin erscheint im Trierer Bild als ,,Symbolon®, als grundle-
gendes Zeichen fiir die Bindung von Gott und den Menschen. Der Mantel
dient als Kennung fiir das ewig wihrende Naheverhiltnis zu Christus und
gleichzeitig als eine Gabe, die fiir den Austausch von irdischer und himmli-
scher Sphire steht. lkonographisch spricht die Darstellung des Martin dhn-
lich wie die eigenhindige Speisung der Armen durch die Heilige Elisabeth
von Thiiringen oder die jéhrliche FuBwaschung® der Armen die Titigkeit des
Gebens an. Dieser Gabentausch beruht auf gegenseitigen Verpflichtungen,
wihrend das Almosen als Linderung der existentiellen Not der Armen und
gleichzeitig als Vorsorge fiir das Seelenheil der Reichen diente. Die spiritu-
elle Gegengabe der Armen bestand in den als besonders wirksam angesehe-
nen Gebeten der Armen fiir den spendenden Wohltiter.>

 UrsaN, Die Darstellung (wie Anm. 6), S. 207.

* Martin ScHEUTZ, Der ,,vermenschte Heiland“. Armenspeisung und Griindonnerstags-FuB3-
waschung am Wiener Kaiserhof, in: Ein zweigeteilter Ort. Hof und Stadt in der Frithen Neuzeit,
hg. von Susanne Pils und Jan Paul Niederkorn (= Forschungen und Beitrige des Vereins der
Stadt Wien, Bd. 44), Wien 2005, S. 177-241.

77 Katharina Stmon-MuscHeip, Die Dinge im Schnittpunkt sozialer Beziehungsnetze. Reden
und Objekte im Alltag (Oberrhein, 14. bis 16. Jahrhundert) (= Verdffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte, Bd. 39), Géttingen 2004, S. 209.
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Wihrend die Darstellung des meist reitend visualisierten Martin als jun-
ger, schéner und wohlgekleideter Ritter sowohl nérdlich und siidlich der Al-
pen feststehend war, zeigt sich vor allem bei der Darstellung des beschenkten
Bettlers eine deutliche Diskrepanz zwischen der Bildtradition nérdlich und
stidlich der Alpen. Wahrend Kiinstler in der nordalpinen Tradition der Man-
telteilung den Bettler als Kriippel und als Leprakranken darstellten, erdffnet
sich in der korperlich unversehrten Bettlerfigur siidlich der Alpen eine
,,Bandbreite von Figuren, deren Nacktheit keine Verletzungen preisgibt, son-
dern dariiber hinaus seit etwa 1480 als eine Projektionsfliche antiker Schén-
heit und Tugend*“*® gilt. Die nordliche Bildtradition betont deutlich den sozi-
alen, gesellschaftlichen und 6konomischen Kontrast zwischen dem hoch
sitzenden Gebenden und dem knienden bzw. stehenden Nehmenden, wie ein
Tafelbild aus der Mitte des 15. Jahrhunderts in der Nachfolge des Konrad
Witz (1400-1446) verdeutlicht.*® Die durch die Kleiderordnungen mitbe-
stimmte Erscheinungsform der Reiter und deren einen hohen sozialen Stand
andeutende Kopfbedeckung, der pelzverbramte und golddurchwirkte Wams
oder etwa die kostbare Schliee des Mantels erhohen die soziale Distanz zu
dem von der Lepra gezeichneten, kdrperlich reduzierten Bettler, der kniend,
mit Hilfe von Prothesen sein Fortkommen sucht. Der soziale Stand des Ge-
bers und die Qualitit des Mantels vergroflerten auf den Bildern des Spétmit-
telalters die ,,Fallhdhe“ der Schenkung. Auf der Grundlage von sechzig,
meist spitmittelalterlichen Darstellungen des Heiligen Martin, groBteils Dar-
stellungen der Mantelspende, konnten Mediziner Krankheitsbilder der dar-
gestellten Bettler diagnostizieren. Neben der Arthritis und den damit einher-
gehenden Gelenksverdnderungen, lassen sich Amputationen von Gliedmafien
und Sehbehinderungen finden. Viele der dargestellten Bettler reflektieren das
Krankheitsbild der Lepra mit eingesunkenen Nasenriicken, wulstigen Lippen
und dem fiir das Krankheitsbild typischen ,,l6wenartigen Aussehen®. Schon
in der Martinsvita das Sulpicius Severus ist von einer Begegnung des Heili-
gen mit Aussdtzigen in Paris die Rede, viele der Martin-Bilder zitieren die
vor der Stadt gelegenen Leprahduser. Der Martinsaltar aus dem steirischen
St. Kathrein/Laming um 1440 (heute im Landesmuseum Graz*, Abb. 2)

38 Philine Heias, Darstellung der Mantelspende des Heiligen Martin vom 12. bis 15. Jahr-
hundert als Indikator der Verinderungen sozialer Praktiken, in: Archiv flir Kulturgeschichte 89
(2007), S. 257-281, hier S. 279.

¥ Ursay, Die Darstellung (wie Anm. 6), S. 238.

“ Martinsaltar aus St. Kathrein/Laming (Osterreich), um 1440. Fliigelretabel, Tempera auf
Fichtenholz, Inv. Nr. 316, 317, 318; Gottfried Bienerman, Katalog Alte Galerie am Landes-
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zeigt in Form eines Fliigelaltars einerseits die Wunder des Heiligen. Zentral
inszeniert der Fliigelaltar die Mantelspende des reitenden Martin vor dem
Innenraum eines Leprosoriums. Der Heilige reicht das Mantelstiick einem
nur notdiirftig bekleideten Bettler, der zu seiner Linken steht; ein zweiter
Bettler kriecht zur Rechten. Der linke Bettler ist eindeutig aufgrund seiner
Knoten und Flecken am ganzen Kérper als Leproser dargestellt.*' Der rechte
FuB ist amputiert, der Stumpf verbunden. Der fehlende Unterschenkel findet
sich durch einen in der Kniekehle befestigten Stelzfull ersetzt; die Waden-
muskulatur des linken Unterschenkels diirfte atropisch gewesen sein. Der
Leprose stiitzt sich auf einen langen Schulterkriickstock. Im Gegensatz dazu
kann der rechte Bettler nur mehr kriechend fortkommen, indem er vier sche-
melférmige Holzkriicken fortbewegt, von denen zwei an die verbundenen
Unterschenkelstiimpfe geschnallt sind. Medizinische Untersuchungen der
dargestellten Bettler zeigen iiber die Bilder diagnostizierbare leprose Krank-
heitsbilder: Knoten auf der Haut, eingesunkene Nasenriicken, wulstige Lip-
pen und 6dematdse Schwellungen der Gesichtsziige und vor allem die in
Verbandsmaterial gehiillten Amputationsstiimpfe bzw. die amputierten Extre-
mitéten verraten das Krankheitsbild der Sondersiechen.

Die in Tafelbildern erfolgten Darstellungen der im Regelfall vor der Stadt
angesiedelten Mantelteilungen finden vielfach im Kontext der Darstellung
von Leprosorien und Siechenkapellen statt, viele der dargestellten Bettler
sind als Leprakranke abgebildet. Mitunter zeigt sich im Hintergrund der
Mantelspende ein Leprosorium, die unbewohnte Gegend und die umge-
schnallte Wasserflasche markieren die Bettelnden als Sondersieche. Die Erst-
nennungen von Leprosorien auf dem heutigen osterreichischen Bundes-
gebiet erscheinen im Vergleich zu Frankreich (viele Nennungen 12. Jh.*?),
zur Schweiz (2 Nennungen 12. Jh., 29 N. 13. Jh.**), dem Rheinland (13. und

museum Joanneum. Mittelalterliche Kunst. Tafelwerke — Schreinaltire — Skulpturen, Graz 1982,
S. 99~101 (Abb. 29); Ingeborg Danal, Die Darsteltung des Kranken auf den spétgotischen Bild-
nissen des Heiligen Martin von Tours (1280-1520) (= Studien zur Medizin-, Kunst- und Litera-
turgeschichte, Bd. 12), Herzogenrath 1987, S. 72-75.

31 Danat, Die Darstellung des Kranken (wie Anm. 40), S. 72f.

* Frangois-Olivier Touati, Maladie et société au Moyen Age. La Iépre, les lépreux et les
Iéproseries dans la province ecclésiastique de Sens jusqu’au milieu du XIV¢ siécle (= Biblio-
théque du Moyen Age, Bd. 11), Paris 1998.

* Elsanne GiLoMEN-SCHENKEL, Mittelalterliche Spitdler und Leprosorien im Gebiet der
Schweiz, in: Brigitt SiGer (Red.), Stadt- und Landmauem. Bd. 3: Abgrenzungen — Ausgrenzun-
gen in der Stadt und um die Stadt (= Verdffentlichungen des Instituts fiir Denkmalpflege an der
ETH Zirich, Bd. 15.3), Ziirich 1999, S. 117-124, hier S. 117-120.
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Abb. 2: Martinsaltar aus
St. Kathrein/Laming
(Steiermark, Osterreich),
um 1440, Fliigelretabel,
Tempera auf Fichtenholz,
Detail (Alte Galerie, Graz/
Landesmuseum Joanneum
GmbH, Inv. Nr. 316}

14. Jh.*Y) verspitet. Nahezu parallel zur Hauptgriindungsphase stddtischer
Spitiler, die ihren Hohepunkt im 14. Jahrhundert erreichte, lassen sich auch
nach einer schwachen Griindungsphase von Siechenhdusern im 13. Jahrhun-
dert vor allem im 14. Jahrhundert zahlreiche, insgesamt bislang 62 Seuchen-
hiuser und Leprosorien auf heutigem &sterreichischen Bundesgebiet nach-
weisen, ohne dass wir aber iiber deren Ausgestaltung viel wissen. Am Beginn
von Spitaleinrichtungen scheinen oft stadtische Spitiler gestanden zu sein,
denen dann institutionell spiter Siechenhiuser folgten. Spitéler und Leproso-
rien tauchen in vielen Darstellungen der Mantelspende auf: Die Prisenz der
Lepra in den Mantelspenden des Martin zeigt auch ein 1518 entstandenes
Altarbild (Meister der Brucker Martinstafel) aus der Biirgerspitalkirche von

* Martin UHRMACHER, Lepra und Leprosorien im rheinischen Raum vom 12. bis zum 18. Jahr-
hundert (= Beitriige zur Landes- und Kulturgeschichte, Bd. 8), Trier 2011, S. 98-101, 304.
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Abb. 3: Bruck an der Mur,
Biirgerspitalskirche
(Steiermark), Mantelteilung
des Meisters der Brucker
Martinstafel (1518),
Tempera auf Fichtenholz
(Alte Galerie, Graz/
Landesmuseum Joanneum
GmbH, Inv. Nr. L 19)

Bruck an der Mur,* das den rotgewandeten adeligen Martin in Kontrast zum
leprakranken Bettler und zu den Stiftern (der Familie Leisser) zeigt (Abb. 3).

Die Bildtradition siidlich der Alpen akzentuiert dagegen den Bettler als ei-
nen k&rperlich unversehrten Mann, der als Resultat von zeichnerischen Natur-
studien und von Antikenstudien zu einem ,kiinstlerischen Bravourstiick*#
avanciert. Der Bettler auf den Bildern italienischer Provenienz erscheint damit
als der eigentliche Adressat der Gabe, als korperlich unversehrter Christus
selbst. In der Ausgangsregion Toskana wird der Bettler ab 1480 in der Mantel-
teilung zu einer Projektionsfliche von antiker Schonheit und Virtus. So zeigt
sich der Bettler auf den um 1480 entstandenen Fresken im Oratorium der Flo-

+ Meister der Brucker Martinstafel, Hl. Martin (1518), Alte Galerie Graz Inv. L 19; Tempera
auf Fichtenholz; Gottfried BieDERMAN, Katalog Alte Galerie am Landesmuseum Joanneum. Mit-
telalterliche Kunst. Tafelwerke — Schreinaltire — Skulpturen, Graz 1982, S. 159-161; Alte Gale-
rie — Meisterwerke, hg. von Ulrich Becker, Graz 2005, S. 78 f.; zum groBen Mariazeller Wunder-
altar von 1518/22 ebd. 162~170.

* Hecas, Darstellung (wie Anm. 38), S. 273.
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rentiner Bruderschaft der Buonomini di San Martino als Typ eines antiken Phi-
losophen.#” Diese Florentiner Bruderschaft widmet sich in ihrer Tatigkeit den
verschimten Armen der Stadt — der Ritter erscheint damit als bildlicher Repra-
sentant der Bruderschaft, die Bruderschaft inszenierte sich damit in einem zeit-
gendssischen Bildkontext als Mittler zwischen Spender und Empfinger.

Wihrend die spétmittelalterlichen Tafelbilder die Figur der Mantelteilung
strukturell als Inszenierungsfliche von Armut und Reichtum, von drastisch
gezeigter Krankheit und Gesundheit, von Reiten und Kriechen bzw. Stehen
ins Bild setzen, wandelt sich die Martinsdarstellung im 15. Jahrhundert durch
die neuen Erfordernisse der Wandelaltire. Diese im 15. und frithen 16. Jahr-
hundert hiufig anzutreffenden Altire sahen nach ihrer Programmatik nicht
immer eine breite bildliche Entfaltung der Martinsvita vor, sondern be-
schrinkten den Bischof von Tours hiufig auf eine Schreinsfigur oder auf
einen Fliigel des Altars. Der Bettler verkam in diesen meist bischoflichen
Martinsdarstellungen zu einem verknappten Attribut des Heiligen, der sich
zu den Fiien des Dargesteliten wiederfindet. Nicht mehr die Mantelteilung
wurde bildlich umgesetzt, sondern haufig nur mehr eine Almosenspende. Die
Mantelgabe weicht deshalb hiufig hinter die Miinzspende. Der in seiner
Krankheit immer noch variantenreich dargestellte Bettler findet sich mitunter
im spiten 15. Jahrhundert, nach Art der Schutzmantelmadonnen, unter dem
Mantel des Heiligen wieder und wird mit dieser Geste des Uberfangens und
Umbiillens explizit fiirsorglich in den Kreis der Christen inkludiert, wie etwa
ein Bild von Martin Schongauer um 1475 verdeutlicht.*®

Im Salzburg Lungau stand der heute nach dem Schweizer Kloster Maria-
stein benannte ,,Mariasteiner Altar* von ca. 1440, der sich urspriinglich in
der Filialkirche bei St. Michael im Lungau befand, wo sich der Bettler unter
dem Mantel des Heiligen Martin wiederfindet. Auch in Statuen wird der
Bettler meist in das MaBwerk der Statue eingepasst, indem der Bettler unmit-
telbar zu FiiBen des Heiligen vom Mantel (als Symbol der Verbindung von
Welt und Himmel) umspielt wird. Die bis heute bildméchtige Gans als Attri-
but des heiligen Martin zeigt sich dagegen erst im letzten Viertel des 15. Jahr-
hunderts, 18st jedoch bis ins 19. Jahrhundert nahezu alle anderen kennzeich-
nenden Attribute ab.

7 HeLas, Darstellung (wie Anm. 38), nach S. 344 (Abb. 8).

* HeLas, Darstellung (wie Anm. 38), S. 280.

“ Tryptichon, sogenannter Mariasteiner Altar, Holz, um 1440; Inv. Nr. F 132, Genf Musée
d’Art et d’Histoire; Josef Gassner (Red.), Spitgotik in Salzburg. Die Malerei 1400-1530. Kata-
log, Salzburg 1972, S. 67 £; Danai, Die Darstellung des Kranken (wie Anm. 40), S. 209.
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3. Der 11. November: Ein wichtiger Tag im agrarischen Zyklus
der Vormoderne

Das Fest des Heiligen Martin am 11. November stellt einen wichtigen Kalen-
dereinschnitt und eine einprigsame Zeitmarke im agrarisch geprigten Jahr
der Vormoderne dar, weil sich an diesem Tag die sommerliche Weide- und
Erntezeit von der sich abzeichnenden winterlichen Jahreshilfte terminlich
scheidet. Im alltiglichen Gesprich stellte der Martinstag eine wichtige Z4sur
und einen Navigationspunkt in der jahreszeitlichen Erinnerungskultur dar, so
sprach man im oberdsterreichischen Freistadt Ende des 14. Jahrhunderts von
der ,,sand Merteins wochen“ >

Auch Gerichtsakten aus dem 18. Jahrhundert verdeutlichen die Wirk-
michtigkeit des Martinstages. Eine, wie sich spater herausstelite, gestohlene
Hose wurde nach der Aussage eines sich erinnernden Gerichtszeugen etwa zu
Martini von einem Interessenten gekauft.! Ein Zuchtschaf hatte man nach
den Angaben des bestohlenen, sich mit groBem zeitlichen Abstand erinnern-
den Bauern Mitte des 18. Jahrhunderts ,,in spatten horbst, gegen Martini, aus
dem schaffstall [...] salva venia entfremdet“.* Oder eine Dienstmagd gab
1719 an, ,,wiirklich seith Martini schwangers leibs“ zu sein.”® Auch in der

* Elisabeth GRUBER, ,Raittung und aufigab zum gepew*. Kommunale Rechnungspraxis im
oberdsterreichischen Freistadt. Edition und Kommentar der Stadtgrabenrechnung (1389-1392)
(= Quelleneditionen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung, Bd. 14), Wien 2015,
S. 110.

*! Niederosterreichisches Landesarchiv, Gerichtsarchiv Gaming, K 7, Aussage von Joseph
Peham, Scheibbs, 1783 Mirz 14: ,,Um Martini voriges jahr ist der sogenante maurer Michael,
ein kleinhduBler bei WiBlburg, nach Purgstall unterthénig nebst seinen schwager Adam N., in
Wasen nach Weixlbach unterthéinnig, zu mir gekommen und haben um diesen Johann Lagler
gefragt®; ebd, artikulierte Aussage von Anton Kollmayr, St. Leonhard am Forst, 1783 Mirz 26:
»Der Johann Lagler hat mir nach Martini verflossens jahr eine schwarz lederne hosen gebracht,
die ich ihme um 14 groschen abgekauffet*.

* Niederdsterreichisches Landesarchiv, Gerichtsarchiv Gaming, K S, Aussage von Eva
Schindlegger, Purgstall, 1747 August 23: ,,Sagt es wirdt schon 8 jahr sein, da ihr voriger man
Philipp Zuelechner noch gelebet, seye ihnen bei der nacht in spatten horbst gegen Martini aus
dem schaffstall ein grosses, aber mageres zucht schaff salva venia entfremdet worden®.

% Niederdsterreichisches Landesarchiv, Gerichtsarchiv Gaming, K 2, summarische Aussage
von Katharina Semmellechner, Scheibbs, 1719 Juli 12: ,Joseph N., ein fuhrknecht daselbst, und
der so genanter Poding Hinnsl, auch ein sengsschmid, mit ihr sich 6ffters fleischlichen vermi-
schet, die alle leedigs stands, zu allen disen bekehent sye, daB Philipp Neuthaller, ihr stiefvater,
mit ihr deponentin vor 1 jahr und bishero bey 4 oder 5 mall in der schmiede und zu beth sich
wiirckhlich fleischlich vermischet und were wiirkhlich seith Martini schwangers leibs von wem
aus obigen wisse nichts.*
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traditionellen Wetterprognostik der Bauern wurde der Tag zu einem Lostag
fiir die Méglichkeiten der Wetterbestimmungen in der kommenden Jahres-
hilfte, etwa in dem Sinne (wie fiir das Miihlviertel im 19. Jahrhundert be-
legt): ,,Martinstag triib / macht den Winter lind und lieb; Ist er aber hell /
macht er Eis gar schnell“. Viele frilhneuzeitliche Zeitgenossen sahen im
Martinstag einen wichtigen Weiser, der iiber das Wetter der kommenden Zeit
Auskunft versprach. Zu Martini kam der Winter, auf einem ,,Schimmel*
geritten,’ erstmals in der zweiten Jahreshilfte an. Der Steyrer Schulmeister
Wolfgang Lindner berichtet in seiner lateinischen, fiir den Abt von Garsten
geschriebenen Chronik fiir November 1609 in diesem Sinn: ,,Jm November,
vor dem Martinifest, fiel Schnee in Massen, ihm folgte auch grofie Kiilte;
Bauern, die in der Wetterbestimmung erfahren sind, sagen, kein Schnee sei
von Dauer oder bleibe liegen, der vor diesem Fest falle.%

Der Martinstag stellt sich aber vor allem seit dem frithen Mittelalter als ein
bauerlicher Festtag dar, an dem der neue Wein verkostet wurde. So untersagen
schon Bestimmungen der Synode von Auxerre aus 585 die nichtlichen Feiern
zu Ehren des heiligen Martin.’” Dieser Zusammenhang von Martinsfest und
exzessivem Weinkonsum war eine feststehende Vorstellung durch das ganze
Mittelalter und die Neuzeit, wie der Ménch von Salzburg® fiir die zweite
Hilfte des 14. Jahrhunderts formulierte: ,,Seyt willekommen her mertein, /
Liber zarter trawter herre mein, / Schenck ein, / vns den wein, / sunder pein /
daz wir ymmer selick miif3en sein!*** Diese Festgelage zu St. Martin standen
in scharfem Kontrast zur darauf folgenden Fastenzeit, weil der 11. Novem-
ber auch einen starken liturgischen Einschnitt im Kirchenjahr bedeutete. In
Analogie zur vierzigtigigen Fastenzeit vor Ostern (und damit spéter auch in

% BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 67.

%5 Karl Friedrich Wilhelm Wa~DeR, Deutsches Sprichwirter-Lexikon, Bd. 3, Leipzig 1873,
S. 471; Lutz RouricH, Lexikon der sprichwdrtlichen Redensarten, Bd. 3, Freiburg/Breisgau
%2001, S. 1003. Unspezifische Uberblicke bei Willi EVERDING, Von Advent bis Zuckerfest. Fest
und Brauchtum im Jahreslauf, Bielefeld 1996, S. 79 f.; Hermann KircHHorF, Christliche Brauch-
tum im Jahreskreis, Miinchen 1990, S. 279-290.

* Josef Moser, Barbara WeBER [Red. Martin Scwutz], Waidhofen an der Ybbs und Steyr im
Blick. Die ,,Annalen” (1590-1622) des Schulmeisters Wolfgang Lindner in deutscher Uberset-
zung (= Forschungen zur Landeskunde von Niederdsterreich, Bd. 35), St. Pélten 2012, S. 233.

57 Zit. nach MEZGER, Brenne (wie Anm. 5), S. 274.

58 Burghart WACHINGER, M&nch von Salzburg, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters.
Verfasserlexikon, Bd. 6, hg. von Wolfgang Stammler, Kurt Ruh und Burghart Wachinger, Berlin
1987, S. 658-679.

$ Zit. nach MEzGeR, Brenne (wie Anm. 5), S. 275.
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Konkurrenz zu den Faschingstagen®) legte die Kirche schon frith eine vier-
zigtdgige Fastenperiode vor dem Epiphaniefest am 6. Jénner fest. So verkiin-
dete etwa die Synode von Macon 581¢' eine Fastenregelung, weil ausgehend
vom Tag des Heiligen Martin bis zu Weihnachten jede Woche Montag, Mitt-
woch und Freitag gefastet werden musste.%* Somit gestaltete sich das Martins-
fest als Ventilfest und als letzte Moglichkeit vor der ,,geschlossenen Zeit
nochmals ausgiebig zu essen und zu trinken.®® Die nachfolgende Absenz von
EiweiB, Fett, Fleisch und Schmalz vor Weihnachten fiihrte dazu, dass an die-
sem Tag besonders exzessiv gegessen wurde. Vor allem fiir die Fleischhauer
war das ,,Martinschlachten (daher der Name ,,Speckmerten“®*) einerseits ein
wichtiger Termin und ein essentieller Bauernfeiertag im Sinne des ,,rusticus
imperans“,% andererseits auch der Beginn einer ertragsarmen Jahresperiode.
Die Schlachtung des Hausviehs lag auch im Interesse der Bauern, die nach
dem Eintreiben des Viehs spitestens zu Beginn November ihren Tierbestand
drastisch reduzierten und aus Futtermangel einen Teil des Mastviehs abbau-
ten. Es wurde im Mittelalter iiblich, neben der Aufwartung von alkoholischen
Getrianken und von Fleischgerichten zusitzlich noch verschiedene Arten von
Speisen und Gebick anzubieten, deren Herstellung viele Eier, Fett und Milch
bendtigte und deren Verabreichung durch Heischebriduche verbreitet war. Vor
allem Schmalzgebick, Kuchen und Krapfen oder die hufeisendhnlichen
,»-Martinshdrnchen“ wurden zu diesem Tag ausgebacken und an verschiedene
Personengruppen gereicht. Am Ende des Martinstages, also hdufig am 12. No-
vember, stand dann folgerichtig die Martinskrankheit, im Franzésischen auch
als ,,Monsieur St. Martin* bezeichnet, — der Katzenjammer.%

¢ Zur Konkurrenz des Martin zu anderen Feiertagen (etwa Nikolaus) an einem Beispiel aus Vil-
lingen 1764 Wemner MezGer, Sankt Nikolaus. Zwischen Kult und Klamauk. Zur Entstehung, Entwick-
lung und Verdnderung der Brauchformen um einen popularen Heiligen, Ostfildern 1993, S. 196-202.

e Zit. nach Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 6, hg. von Michael Buchberger und Wal-
ter Kasper (Freiburg/Breisgau 31997), Sp. 1171.

62 MEIseN, Sankt Martin (wie Anm. 2), 69.

63 MEzGER, Brenne (wie Anm. 5), S. 276 f.

# Gustav GuaGITz, Martiniloben, in: Ders., Das Jahr und seine Feste im Volksbrauch Oster-
reichs. Studien zur Volkskunde, Wien 1949, S. 178-186, hier S. 179.

% Siehe etwa den Lambacher Ménch Maurus Lindemayr, der in einem seiner Lieder (,,Fer-
ten in Horbst, hibsch spat um Martini**) mit dem Motiv des ,rusticus imperans* anldsslich des
mit Alkohol verbundenen Martinsfestes spielt; Maurus Lindemayr. Dialektlieder. Bd. 1: Text,
hg. von Christian Neuhuber (= Schriften zur Literatur und Sprache in Oberdsterreich, Bd. 13),
Wien 2008, S. 39-4; Bd. 2, Wien 2008, S. 79-85.

% Gustav Guaitz, Fest- und Brauchtumskalender fiir Osterreich, Siiddeutschland und die
Schweiz, Wien 1955, S. 136.
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Der Martinstag wurde nicht nur als Wetterscheide interpretiert, sondern
der 11. November gilt im Spatmittelalter und der Frithen Neuzeit als essenti-
eller Zins- und Ziehtag. ,,Herr Martin ist ein harter Mann fiir den, der nicht
bezahlen kann“®” oder ,,Michael [29. September] mahnt, Martin zahlt“% hief
es lange Zeit. So musste der Vormund (Gerhabe) eines Waisenkindes in
Zwettl Ende des 16. Jahrhunderts einen Teil einer ausstdndigen Summe ,,auf
gmaine statt auf Martini gewiBlich erlegenn®.®® Viele Kéufe wurden ange-
zahlt und dann ,,iibers jar Martini die iibrigen“™ Gelder erlegt. Ein Zwettler
Biirger kaufte etwa 1605 ein Haus um 30 Gulden, auf ,kunfftigen Martini
gibt er 15 f1. und will alBdan einziehen,; iibers jar Martini gibt er die ubrigen
15 fl.“. Die Formulierung ,,auf khiinfftig Martini [...] soll ers véllig bezal-
len* war gebriuchlich.”

Vor allem der Aspekt des Zinsens, aber auch des Auszahlens ldsst sich am
11. November gut in Selbstzeugnissen, etwa dsterreichischer Bauprilaten
fassen. Der bauwiitige Abt von Lambach Maximilian Pag! (1705-1725) pon-
tifizierte am Beginn seiner Amtszeit an diesem Tag zweimal im benachbarten
Kloster von Kremsmiinster, danach findet der Martinstag vor allem als Aus-
zahlungstag fiir den Stuckateur, als Rechnungsposten fiir den an diesem Tag
verkauften Most und als Einnahmeposten fiir Getreide in den Schreibkalen-
dern Niederschlag.” Der Martinstag war ebenso wie der Faschingsdienstag,
der Oster- und der Pfingstsonntag und der Weihnachtstrag traditionell im
Kloster einer der Tage, an dem der Abt den gesamten Konvent an seine reich-

67 Guattz, Martiniloben (wie Anm. 64) 179.

€ WanDER, Deutsches Sprichwérter-Lexikon, Bd. 3 (wie Anm. 55), 471-476; ROuricH, Re-
densarten Bd. 3 (wie Anm. 55), S. 1003.

8 Stadtarchiv Zwettl, Ratsprotokolle [RP] 2/3, fol. 81v (Juni 1589).

" Stadtarchiv Zwettl, RP 2/7, fol. 185r (24. November 1603).

7! Stadtarchiv Zwettl, RP 2/7, fol. 262r (11. Oktober 1605).

72 Stadtarchiv Zwettl, RP 2/7, fol. 412r (24. November 1603 {!]).

" Arno EiLeNsTEIN, Abt Maximilian Pagl von Lambach und sein Tagebuch (1705-1725), in:
Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens und seiner Zweige N. F. 7/38
(1917), S. 288-326, hier S. 308 (1705, Kremsmilnster, Furcht vor dem bayerischen Bauernauf-
stand); 321 (zu 1706, Besuch in Kremsmilnster); N. F. 8/39 (1918), 8. 386 (1715, Bezahlung
Stukkateur fiir den Hochaltar); N. F. 9/40 (1920), S. 128 (Traidgeld), S. 144 (Traidgeld) und
S. 158 (Verkauf von Pressmost). Niichtern auch Hieronymus Ubelbacher: Helga Penz, Die Ka-
lendernotizen des Hieronymus Ubelbacher, Propst von Diimstein 17101740 (= Quelieneditio-
nen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung, Bd. 11), Wien 2013, S. 339.
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lich gedeckte Tafel einlud™ — zum ,,gewdhnlichen Martini Gastmahl®.” Zu-
dem erfolgte an diesem Tag meist keine Lesung bei Tisch, um ungestérte Un-
terhaltung zu ermoglichen. ,,Abends war es im Convent wegen Martini regu-
lér dispensirt”,’® wie etwa der Abt von St. Peter in Salzburg Dominik Hage-
nauer (1746-1811) vermerkte. In manchen &sterreichischen Klstern wurde
an diesem Tag auch traditionell der vierteljahrliche Aderlass vollzogen, was
sich in hoheren Weinrationen danach niederschlug.”

Zum Martinstag war die Mast der Génse abgeschlossen und an diesem Tag
musste als Zinsgabe die gemistete Gans als grundherrschaftlicher Dienst an
weltliche und geistliche Grundherren geliefert werden, die nicht nur das fette
Ginsefleisch, sondern auch die Daunen, den Flaum (fiir die Betten) und die
Federn (als Schreibkiel fiir die zahlreichen Kanzleien der Vormoderne) ver-
wendeten. Die zu Martini gezinsten und genossenen Génse waren — iibrigens
neben dem Martinshahn — sozialgeschichtlich deshalb in der Oberschicht be-
heimatet und gehorten im Kontext mit der Verkostung des neuen Weins zu der
von der Oberschicht geprigten Festkultur dieses Tages. Viele Textzeugen be-
legen diese obrigkeitliche Konnotation, wie etwa die Kalendergedichte des
Oswald von Wolkenstein (um 1377-1445) verdeutlichen: ,, Trinckh Martein
wein vnd genss iss ott“.” Im Oktober 1407 verlie etwa Beatrix von Oster-

™ Nora SCHWENDINGER, Zu Gast im Stift Lambach — Weinrechnungen aus dem 18. Jahrhun-
dert, Masterarbeit Wien 2015, S. 13, 67, 71; zur Festkultur in spitmittelaiterlichen Klostern Ger-
hard Jaritz, Zur Alltagskultur im spatmittelalterlichen St. Peter, in: Studien und Mitteilungen
des Benediktinerordnes und seiner Zweige 93 (1982), S. 548-569, hier S. 557-559; Susanne
FritscH, Das Refektorium im Jahreskreis. Norm und Praxis des Essens in Kigstern des 14. Jahr-
hunderts (= Verdffentlichungen des Instituts filr Osterreichische Geschichtsforschung, Bd. 50),
Wien 2008, S. 90-122.

75 Am Beispiel von 1788 Adolf Haxne, Hannelore und Rudolph ANGERMOLLER, Abt Domini-
kus Hagenauer (1746-1811) von St. Peter in Salzburg. Tageblicher 1786—1810 (= Studien und
Mitteilungen zur Geschichte des Benediktinerordnes und seiner Zweige, Ergbd. 46), St. Ottilien
2009, S. 168

6 HaHNL, ANGERMOLLER, Hagenauer (wie Anm. 75), S. 1006 (fiir 1804).

77 Kloster Mariastein bei Eichstitt zu Maria Lichtmess (2. Februar), im Mai, zu Bartholo-
maus (24. August) und zu Martin (11. November), siehe Robert JOTTE, Norm und Praxis in der
medikalen Kultur des Mittelalters und der frithen Neuzeit am Beispiel des Aderlassens, in: Norm
und Praxis im Alltag des Mittelalters und der frithen Neuzeit, hg. von Gerhard Jaritz (= For-
schungen des Instituts fiir Realienkunde des Mittelalters und der Frithen Neuzeit, Bd. 2), Wien
1997, §. 95-106, hier S. 100; Gerhard JariTz, Aderla8 und Schrépfen im Chorfrauenstift Klos-
terneuburg (1445-1553), in: Jahrbuch des Stiftes Klosterneuburg N. F. 9 (1975), S. 67108, hier
S. 108.

® Wolfgang KEersken, ,,Genner beschnaid*: Die Kalendergedichte und der Neumondkalen-
der des Oswald von Wolkenstein. Uberlieferung, Text, Deutung (= Gdppinger Arbeiten zur Ger-
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reich, die Witwe des 1395 verstorbenen Albrecht IIL, ,ihre* Stadt Freistadt,
um in Mauthausen Leopold IV. von Osterreich zu treffen. Ihre Riickkehr kiin-
digte sie fiir den Martinstag dieses Jahres an, ,,und auch sand Mertten ganns
mit frewden daselbig mit ew veihern“.” Der Chronist, Sprichwortsammler
und Mystiker Sebastian Franck (1499-1542/43) schreibt etwa in seinem
,, Weltbuoch* 1534 kritisch: ,,Nach dem kumpt S. Martn / da isset eyn yeder
hauf vatter mit seinem gesind eyn gans / ist er in vermoegen kaufft er jn wein
vnd medt / vnd loben sanct Martin mit vol sein / essen vnnd trincken / singen
etc.“* Diese Bemerkung reiht sich in den breiten Kanon der reformatorischen
Heiligenkritik ein, belegt aber auch den Oberschichtcharakter der Martins-
gans, die der Hausvater den Hausbewohnern offeriert. Das Martinimah! oder,
wie etwa auch in der Steiermark, in Ober- und Nieder§sterreich genannt, das
,Martiniloben* war nicht nur in den Adels-, Biirger- und Bauernhéusern ein
fleischlastiger Festtag, sondern auch in den Spitilern. Der Martinstag war in
allen katholischen Fiirsorgeeinrichtungen ein Feiertag, der durch besondere
Ausspeisung gekennzeichnet war. So gab es beispielsweise im Miinsteraner
Leprosenhaus Kinderhaus 1548/51 zu Martini gebratene Hiihner, Pfriindgeld
und Wein.® Gefliigel gehorte traditionell zur Mahlzeit der Oberschicht. Viele
Angestellte erhielten zu Martini — wie zu anderen hohen Festtagen — eine Er-
ginzung zu ihrem normalen Speiseangebot. An den Spitilern sieht man den
besonderen Feiertag zu Martini recht deutlich an der Speiseordnung, was aber
nicht unbedingt nur Ginsefleisch bedeuten musste. Im Schiferschen Erbstift
in Eferding, dem groBten oberdsterreichischen Spital, reichte man nach der
Speiseordnung von 1608 jedem Insassen zu Martini ,,ain viertl von einer
ganns und umb zwen pfening seme! und ain masl wein“.* Im Biirgerspital

manistik, Bd. 161), Géppingen 1975, S. 64, S. 182 f.; Guaitz, Fest- und Brauchtumskalender
(wie Anm. 66), S.135.

” Qberdsterreichisches Landesarchiv, Stadtarchiv Freistadt, Urkunde 254 (Mauthausen,
1407 Oktober 8), monasterium.net {Zugriff: 27. April 2015].

W Zit. nach MezGER, Brenne (wie Anm. 5), S. 280.

¢ Barbara KruG-RICHTER. Zwischen Fasten und Festmahl. Hospitalverpflegung in Miinster
1540 bis 1650 (= Studien zur Geschichte des Alltags, Bd. 11), Stuttgart 1994, S. 291.

52 Martin ScHeuTZ, Alfred Stefan Weiss, Spital als Lebensform. Osterreichische Spitalord-
nungen und Spitalinstruktionen der Neuzeit (= Quelleneditionen des Instituts fiir Osterreichische
Geschichtsforschung, Bd. 15/2), Wien 20135, S. 769; siche auch die Speiseordnung aus Eferding
fiir 1430 Herwig Weict, Thomas JusT, Quellen zur mittelalterlichen Spitalgeschichte aus dem
bayerisch-0sterreichischen Raum, in: Quellen zur europdischen Spitalgeschichte in Mittelalter
und Neuzeit, hg. von Martin Scheutz, Andrea Sommerlechner—Herwig Weigl und Alfred Stefan
Wei (= Quelleneditionen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung, Bd. 5), Wien
2010, S. 243-297, hier S. 288.
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Freistadt erwies sich 1653 der Martinstag als Beicht- und Feiertag, der in sei-
ner Wertigkeit neben Neujahr, Fasching, Ostern, Pfingsten und Weihnachten
stand. Zu diesem Feiertag gab es Rindfleisch und Kalbsbraten,® dazu jeweils
eine Kanne Bier.?* Manche Spitiler, wie das Grazer Hofspital, verteilten ab
1752 zu Martini an die Insassen doppelte Portionen.®* Das Linzer Biirgerspital
verabreichte 1760 jedem Insassen zu Martini ein Viertel Gans, vielfach gefiillt
mit Kastanien.® Der dortige Spitalverwalter bekam zu Martini nicht nur eine
Gans, sondern additiv noch Schweinefleisch.®” Das Martinsfest war fiir Insas-
sen wie auch fiir Spitalbedienstete zudem ein Tag der alkoholischen Getrinke.
Im Wiener Versorgungshaus Klagbaum, einem ehemaligen Leprosenhaus und
ab Beginn des 18. Jahrhunderts Teil des Wiener Biirgerspitals, erhielt jeder
Bewohner des Spitals 1717 zusitzlich Speisewein, der Spitalvater und seine
Ehefrau bekamen dagegen eine bessere Weinsorte in Form des Offizierweins
kredenzt.®® Um diese Aufwendungen bestreiten zu kénnen, mussten die Spiti-
ler entweder entsprechendes Gefliigel halten bzw. kaufen oder sie erhielten
wie in Steyr diese Akzidentien von der FloBerzunft als Kiichendienst gestiftet:
Faschingshennen, Ostereier, Herbsthihne, Pfingstkise und eben auch 14 Mar-
tinigénse hatte diese Zunft jiahrlich dem Spital zu zinsen.®® Dem Braumeister
des Regensburger Katharinenspitals reichte man 1633 ,Martini ein ganB,
Weynachten und Ostern ain semel“.*® Im Regensburger Spital war der spital-

¥ ScHEuTz, WEss, Spital als Lebensform (wie Anm. 82), S. 794. ,Item zu heilligen und an-
dern gwissen zeiten als zum Neuen jahr, Faschangtag, Osstern, Pfingsten, Martini und Weinach-
ten, item an unser lieben Frauen gebuhrtstag und Alheilligen tag ist bemelien spitallern allzeit
12 Ib. rindtfleisch und 24 Ib. khelberes zu pradlen, ingleichen an s(ank)t Johannstag 24 Ib. aus-
gesezt, das bringt 96 Ib. Rindtfleisch und 216 Ib. khelberes zusammen 3 centen 12 1b.*

% Ebd., S. 800.

# Ebd., S. 489.

% Ebd., S. 834; fiir Speyer (wo man auch Kastanien als Fillle der ,,Emtegans* nachweisen
kann): Wolfgang KLewvscumiT, Essen und Trinken in der frithneuzeitlichen Reichsstadt Speyer.
Die Rechnungen des Spitals St. Georg (1514-1600) (= Miinsteraner Schriften zur Volkskunde,
Bd. 17), Miinster 2012, S. 125-127.

#7 ScHeEuTzZ, WEISS, Spital als Lebensform (wie Anm. 82), S. 835.

# Ebd., S. 985: ,,Wie auch zu heyligen zeiten (als Osstern, Pfingsten, Allerheyligen, Wey-
hnachten, Fasching und Martini) jedesmahls fur obige samben(liche) arme 12 mass gemain
speiss wein, fur ihme, vatter, und sein weib aber 4 mass officierwein eingehandiget*.

¥ Ebd,, S. 847: ,zechentens der von denen spitall und flezerzoch unterthannen jahrlich zu
raichen habende kuchl dienst (so in 27 fasching hennen, 420 osterayren, 40 herbsthannen, 29
pfingst kas, 14 Martini gannsen bestehet)*.

% Andreas KoH~E, Essen und Trinken in Silddeutschland. Das Regensburger St. Katharinen-
spital in der Frithen Neuzeit (= Studien zur Geschichte des Spital-, Wohlfahrts- und Gesund-
heitswesen, Bd. 8), Regensburg 2006, S. 136.
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eigene Pfister etwa fiir das Ausbacken der Martinigénse zustandig, Mitte des
18. Jahrhunderts hielt man 55 Martinigénse, um sie am Jahrtag des Heiligen zu
schlachten.®! Auch die Pfarrer in ihren Pfarrhdfen genossen diesen Tag beson-
ders, wie eine Speiseordnung eines Pfarrhofes in Gaflenz 1684 verdeutlicht.”

Auch als Belohnung fiir Arbeiten im agrarischen Bereich, meist im
Kontext der Weingartenarbeiten, finden sich die kredenzten Géinse haufig. So
fithrt etwa Johann Siegmund Valentin Popowitsch (1705-1774) in seinen
Arbeiten zur Volkssprache aus, dass die ,,Lesegans® als Belohnung fiir den
Abschluss der Lesearbeiten an die Lesearbeiter verabreicht wurde. ,,Weil nun
diese Schmause, welche von der Gans den Namen haben, als Lesgans, Licht-
gans [...] um Martini gegeben werden [...], so wird die Lesgans, zumal aber
die Lichtgans, anderwirts die Martinigans genennet*.* Auch im vormoder-
nen Handwerk besaB diese ,Lesegans ihren festen Platz, wie etwa Konflikte
unter den Salzburger Schneidern 1787 zeigen. Gerade um Martini fanden
immer die ,,Jahrtagstreffen* des Handwerkes statt, die einerseits mit Messen
und andererseits mit ausgiebigen Gastmihlern gefeiert wurden. Aus Erspar-
nisgriinden beschlossen die Salzburger Schneidermeister — traditionell ein
iiberbesetztes Handwerk — ihren Gesellen nicht mehr traditionell ein Martini-
mahl zu verabreichen, sondern nur 45 Kreuzer auszubezahlen, was sich die
um die , Lichtgans“ gebrachten Handwerksgesellen, die nun aufgrund der
abnehmenden Tageslange bei Licht arbeiten mussten, nicht gefallen lassen
wollten.* Rund 40 Schneidergesellen zogen deshalb nach dem traditionellen
Protestverhalten des Handwerks aus der Stadt aus. Das Salzburger Militér
holte die Protestierenden aus einem bayerischen Gasthaus gewaltsam wieder
nach Salzburg zuriick — drei Rédelsfiihrer wurden unter die Soldaten gesto-
Ben und finf Schneidergesellen wanderten ins Salzburger Zuchthaus.

Die Koppelung November und Gans war weit verbreitet, so findet sich
etwa auf der Monatsdarstellung ,,November* des Jorg Breu (Augsburg um
1525) im zentralen Vordergrund eine Béuerin, die offenbar an betuchte Kun-

9 KOHNE, Essen und Trinken (wie Anm. 91), S. 89, 184.

2 BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 39 (zitiert nach Heimatland Linz 1926 [1926],
S. 86f).

5 mm%m& ReuTNeR (Red.), Vocabula Austriaca et Stiriaca. Johann Siegmund Valentin Po-
powitsch. Nach der Abschrift von Anton Wasserthal, Bd. 2, Frankfurt am Main 2004, S. umw.w
Gustav Gucitz, Popowitsch und seine Beitrige zur oberdsterreichischen Volkskunde, in: Hei-
matgaue 18 (1938), S. 97-114; BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 42f. )

% Franz MarTiN, Die Salzburger Chronik des Felix Adauctus Hastberger, in: Mitteilungen
der Gesellschaft fir Salzburger Landeskunde 69 (1929), S. 92119, hier S. 105.
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den Génse verkauft.” Der November als Monat der Gans 16st sich allméhlich
motivisch vom eigentlichen Zinstermin 11. November. Urspriinglich war das
Schlachten der Ganse unabhingig vom Fest des Heiligen Martin — erst all-
mihlich entwickelte sich im Spatmittelalter die bei Sulpicius Severus nicht
belegte Legende, dass der unwillige Heilige zum Bischof geweiht werden
sollte, aber aus groBer Bescheidenheit die Flucht ergriff und sich in einem
Ginsestall versteckte. Die aufgeschreckten Tiere hitten ihn Jjedoch verraten

weshalb die Génse als Zeichen der Strafe jeweils am Martinstag momoEmoEmm
é&an. Noch in einem in der Frithen Neuzeit erstmals nachweisbaren Mar-
tinslied heifit es: ,Ists war, daB sie verraten han / sant Martin den heiligen
man? / die gens mit irem dadern [Schnattern] usw. / So miiBens mit dem le-
ben zwar / den zehend geben alle jar. / [...] Bei siiBem most und kiilem wein /
vertreibt man in das dadern fein“.% Manche Kalenderblitter (,,Bauernkalen-
aon.v zeigen etwa schon in der Frithen Neuzeit an diesem Tag nicht mehr den
Heiligen, sondern nur mehr den BratspieB mit der Gans.?” Altere Kalender-
blédtter wie der um 1500 gedruckte ,, Admonter Bauernkalender* zeigen dage-
gen am 11. November die Mitra, das Schwert und den Mante].%

U.Q Martinstag war aber auch ein haufiger Zahltag, so thematisierte man
an Qm.mo_: Tag traditionell Fragen des Wohnrechtes. Inwohner und Tagelsh-
ner, die gegen Arbeitsleistung bei Bauern in Miete wohnten, hatten etwa an
diesem Tag als Herbergsbetter (Herwabettel)® zu ihren Wohnungsinhabern
zu gehen, um beziiglich der Wohnverhiltnisse im kommenden Jahr nachzu-
fragen. In Teilen Niedersterreichs musste an diesem Tag der Betrag des
»Auszuges*, also derjenige Geldbetrag, den der Altbauer neben Wohnung
und Naturalien von seinem Nachfolger zu bekommen hatte, erlegt werden.'®
Der 11. November war aber in der vormodernén Lebenswelt auch ein wichti-
ger Ziehtag, weil an diesem ,,Wandertag® im bayerisch-6sterreichischen
Raum die Dienstboten wechseln konnten. Im suBersten Osten und im 4uBers-
Sﬁ Westen des heutigen Osterreich erloschen an diesem Tag die jeweiligen
Dienstverhiltnisse bei den Bauern, aber auch die » Vierteljahresknechte*

% Zit. nach MezGer, Brenne (wie Anm. 5), S. 282f.
9% 7 N
Zit. nach MezGer, Brenne (wie Anm. 5), S. 286; Wilhelm JOrGenseN, Martinslieder. Unter-
Nwwww_sm und Texte (Wort und Brauch, Heft 6), Breslau 1910, S. 145 (Nr. 121, nachgewiesen
%7 Siehe das Kalenderblatt bei MEzGER, Brenne (wie Anm. 5), S. 285
; , S. 285.
® Sepp WALTER, Der Admonter Bauernkalender, in: Da Schau her 5/1 (1984), S. 1417
% BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 36. .
® Ebd., S. 36.
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wechselte an diesem Tag (wie auch zu Lichtmess, Jakobi und Georgi)."' Im
Bereich des Weinbaues war der Martinstag der ,,Binkeltag®, etwa in der siid-
lichen Steiermark. Noch die Dienstbotenordnung vom 14. Mai 1756 legt den
Martinstag als Termin der Dienstaufkiindigung fiir Dienstgeber und -boten
fest.

Fiir die Viehhirten stellt sich der 11. November als der wichtigste Tag im
Arbeitsjahr dar. An diesem Tag kamen die Hiiter der Rinder und der Schweine
in die Hauser der Besitzer, um sich ihren oft in Naturalien ausbezahlten Lohn
persénlich abzuholen. Der im Regelfall feierlich gewandete Viehhalter er-
schien mit einem Martinsstock oder einer Martinsrute und tiberreichte dieses
Zeichen der Viehhut unter Aufsagung eines segnenden Spruches, der noch im
19. Jahrhundert vielfach mit einer formalisierten Wendung einsetzte wie:
,Gliick herein, Ungliick heraus, / Es kommt ein fremder Halter ins Haus®.!*
Vor allem in den Augen der Gegenreformatoren und der Aufklarer erwiesen
sich diese Segen als inkriminierter Aberglaube.'® Uber Gerichtsakten lasst
sich die groBe Verbreitung dieser zu Martini gesprochenen Haltersegen
verdeutlichen. Im Jahr 1615 wird ein Vagierender in der Steiermark vom
Landprofosen aufgegriffen, der einen gegen Wildtier schiitzenden Segen mit
sich fiihrte und der von den Gerichtsbehérden als ,,schwarze Magie* klassifi-
ziert wurde.'® Der Pfarrer des niederdsterreichischen Patzmannsdorf (Wein-

101 Gsterreichische Volkskundeatlas 1. Lieferung, hg. von Ernst Burgstaller, Richard Wolfram
und Adolf Helbock, Blatt 5 und 6; Josef PIEGLER, Die lindlichen Dienstbotentermine, in: Oster-
reichischer Volkskundeatlas. Kommentar, 1. Lieferung, hg. von Richard Wolfram, Wien 1969,
IX/S. 1-6, hier S. 3 f. Hiufige Dienstbotenwechseliermine waren Maria Lichtmess (2. Februar)
und Michael (29. September).

102 Zit nach Emst BURGSTALLER, Belege zum ,Haltersegen* in Oberdsterreich, in: Burgentin-
dische Heimatblatter 18 (1956), S. 32-39, hier S. 33.

193 S spottet der Lambacher Monch und Dialektdichter Maurus Lindemayr in seinem Thea-
terstiick ,,Der ernsthafte SpaB™ iiber den ,Haltersegen", Pius ScHMIEDERER, Maurus Lindemayr,
Sammtliche Dichtungen in obderennsischer Volksmundart. Mit einer biographisch-literarischen
Einleitung und einem kurzgefaBten Idiotikon, Linz 1878, S. 58: .1 han schan warla gmuit, 4 beth
‘n Halddsogn®.

14 Fritz ByLorF, Volkskundliches aus Strafprozessen der Osterreichischen Alpenlidnder mit
besonderer Beriicksichtigung der Zauberei- und Hexenprozesse 1455 bis 1850 (= Quellen zur
deutschen Volkskunde, Heft 3), Berlin 1929, S. 22, zitiert nach Joseph ZaHw, Steirische Miszel-
len. Zur Orts- und Culturgeschichte der Steiermark, Graz 1899, S. 440f.: ,.In Gottes Namen tritte
ich herein / Gott behiiete euch eure Rinder und Schwein. / Gott behiiet euch eure Haus und euer
Hof, / Gott behtiet euch euer Leib und Seel, / Also sollt ihr gesegnet sein. / Wie der heilige Op-
ferwein. / Gleichwie das wahre Himmelbrot, / Das Gott mit seinen 12 Jiingern heben hat. / Wol
an dem Heiligen) Antlastag treiben wir hinaus, / Durch alle Engelhaus, / durch alle Engelthal, /
Das mein Gott behilet wol iiberall. / Da kommt der heil. sct. Petrus / Wol mit dem Himmel-

e s et
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viertel) stieB sich 1695 ebenfalls an diesem Martinsegen und lieB den
steuflischen*!® Segen iiber das Konsistorium verbieten. Dennoch zog der
Viehhirte Michael Schrembser am Martinstag weiterhin gabenheischend von
Haus zu Haus und forderte dramatisch aufiretend den restlichen Teil seines
Lohnes ein: ,,In Gottes Namen tritt ich herein, Gott behiite eure Rinder und
euer Schwein [...]“. Weder der Viehalter wollte seinen Lohn, noch die Ge-
meinde den Segen missen, weshalb die Pfarrgemeinde ,halsstarrig und trut-
zig" die Osterbeichte demonstrativ verweigerte. Noch 1703 musste die welt-
liche Obrigkeit in diesem Streit Gemeinde versus Pfarrer mit Strafen
einschreiten. Allein die MaBnahmen des Pfarrers und die Strafen der Obrig-
keit fruchteten wenig, noch 1761 erging in aufklirerischer Manier ein landes-
fiirstliches Patent, ,,welchergestalt der schidliche MiSbrauch eingeschlichen
sey, daB die Viehhirten am Tage St. Martinii einem jeglichen Hause eine,
auch nach Anzahl des Viehes zwey oder drey sogenante Martiniruthen zu
dem aberglaubischen Gebrauche zustelleten, daB das Vieh mit solchen Ru-
then eingestallet, und im Friihjahre wiederum damit ausgetrieben wiirde,
durch solche Ruhen aber auch den Waldungen ein fast unersetzlicher Scha-
den zugienge*." Der Martinstag als offizieller Termin des Almabtriebes war
zudem in Westosterreich mit verschiedenen kulturellen Praktiken der Almab-
fahrt verbunden (,,Alperer*, , Kasamandl*, »Martinigestimpf*), in Ostdster-
reich lassen sich dagegen Formen des Martinisegens noch bis ins beginnende
20. Jahrhundert nachweisen.'’

schliissel, / Der versperret allen wilden Thieren den Riissel, / Dem Wolf als der Walfin, / Dem
Bern als der Berin, / dem Zauberer als der Zauberin, / Ir Hendet, ir Fiiess, ir Mundt, ihr Schlundt, /
Das sie euch dieses Jar keine Vieche nit bezaubern oder machen wundt, / DaB kein Heutel reifit, /
DaB kein Peintel peifit, / Kein Blut 1aB / Und kein armen Mann aus euch nit mache, / Das helfe
uns Gott der Vater, / Gott der Sohn und Gott der hl. Geist. Amen.“ Siehe auch Leopold ScumioT,
Die Martinisegen der burgenldndischen Hirten, in: Burgenlindische Heimatblitter 17 (1935),
S. 11-31, hier S. 20.

"% Theodor Wiepemany, Geschichte der Reformation und Gegenreformation im Lande unter
der Enns, Bd. 5: Die Gegenreformation von dem westphilischen Friedensschlusse bis zu dem
josephinischen Toleranzedict, Wien 1886, S. 192,

"% Supplementum codicis Austriaci, oder Chronologische Sammlung, aller vom lten Janer
1759. bis zum letzten Dezember 1770. [...] In Publicis, Politicis, & Commercialibus, und zum
Theile auch Justitialibus, dann Kameral- und Militdrwesen erlassenen Generalien, Patenten,
Satz-Ordnungen, Rescripten, Resolutionen, dann Landesobrigkeitlichen Edikten, Mandaten und
Dekreten, Wien 1777, S. 133 [Wien, 1761 Mai 2].

17 Siehe die Karte bei BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3), S. 45; Richard WoLrram, Von
der Brauchtumsaufnahme im Lande Salzburg. Das Kasamandifahren im Lungau, in: Mitteilun-
gen der Gesellschaft fiir Salzburger Landeskunde 92 (1952), S. 161-180 (Karte 174); Schwmior,
Der ,Martinisegen* (wie Anm. 104), S. 11-31, BURGSTALLER, Belege (wie Anm. 3), S. 32-39.
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Die zu Martini angefachten Feuer (,,Funkentag“) zahlen zu den alten,
schon fiir das 15. Jahrhundert im niederléndischen Raum belegten Praktiken,
wie einige Verbote dieses im Freien, am Abend entziindeten Feuers belegen.
Auf der Grundlage der Lucerna-Perikope Lukas 11,33-36 wird eine der
wichtigen Aussagen von Christus Jahr fiir Jahr am Martinstag den Kirchen-
besuchern als Tagesevangelium verkiindet: ,,Niemand ziindet ein Licht an
und stellt es in ein Versteck oder unter einen Scheffel, sondern auf den
Leuchter, damit alle, die eintreten, das Licht sehen“.'® Die zahlreichen, aus
den Fastenfeuern des 15. Jahrhunderts entstandenen Martinsfeuer, aber auch
spiter die herumgetragenen Laternen resultieren aus diesem verlesenen und
interpretierten Text, wenn auch die Ebene der Transmission dieser kirchli-
chen Ideen hin zu den mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Bauern und
Stadtbewohnern fraglich bleibt.'® Das Martinsfest als ,,Schwellenfest vor ei-
ner Fastenzeit“"? fiihrte in vielen Gegenden zu aggressivem Holzheischen
und anderen Heischepraktiken (Martin als Gabenspender), sodass in man-
chen protestantischen Regionen Norddeutschlands dieser ,,pépstliche” Aber-
glauben verboten wurden, wie ein Patent von Gustav Adolf von Mecklenburg
fiir 1682 bezeugt, weil ,allerhand vermummte Personen unter dem Namen
des Christ-Kindleins, Nicolai und Martini*'" sowohl auf den Gassen als auch
durch unaufgefordertes Betreten der Hiuser vehement Gaben einforderten.
Erst im 19. Jahrhundert''? ersetzte man diese Praktiken dann durch die ,,zivi-

1% Die Bedeutung dieser Perikope fiir das Martinsfest (wie @iberhaupt deren Bedeutung fiir
die Brauchtumsforschung) Dietz-Riidiger Moser, Perikopenforschung und Volkskunde, in: Jahr-
buch fiir Volkskunde 6 (1983), S. 7-52.

1 Siehe dazu kritisch John HeLsLoot, An Element of Christian Liturgy? The Feast of St.
Martin in the Netherlands in the 20* Century, in: Christian Feast and Festival. The Dynamic of
Western Liturgy and Culture, hg. von Paul Post, Gerard Rowhorst, Louis van Tongeren und
Anton Scheer (= Liturgia condenda, Bd. 12), Leuven u.a. 2001, S. 493-518, hier S. 493 f.

110 MezGeR, Brenne (wie Anm. 5), S. 319.

' MezGeR, Brenne (wie Anm. 5), S. 322.

2 Am Beispiel von Westfalen, wo die Martinsumziige in den 1860er Jahren aufireten, Diet-
mar SauerMaNN, Neuzeitliche Formen des Martinsbrauches in Westfalen, in: Rheinisch-westfi-
lische Zeitschrift fiir Volkskunde 14 (1967), S. 42-67; zu Martinsfeuer und -ritt Herbert
ScHWEDT, St. Martin vorwirtsreitend. Zur Transformation und Diffusion eines Brauchkomple-
xes, in: Sichtweisen der Volkskunde. Zur Geschichte und Forschungspraxis einer Disziplin, hg.
von Albrecht Lehmann und Andreas Kutz (= Verdffentlichungen des Institus fiir Volkskunde der
Universitdt Hamburg, Bd. 3), Berlin, Hamburg 1988, S. 257-266. Am Beispiel der Eifel Carlo
Leseune, Leben und Feiern auf dem Lande. Die Bréuche der belgischen Eifel. Bd. 1: Von Silves-
ter bis Weihnachten. Die Frémmigkeit des Volkes, Medell 1992, S. 212 (Karte). Zum protestan-
tischen Brauch der Martinveranstaltungen Gottfried Korer, Heiligenverehrung in der Gegen-
wart. Empirische Untersuchungen in der Diszese Rottenburg, Tiibingen 1970, S. 81.
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lisierten und heute mit vielen Konnotationen aufgeladenen Martinsumziige,
wo Kinder ,,gesittet” mit Laternen umziehen.'

4. Der Tag der ,Klienten“: Gottesdienst, ,,verehrte* Ginse
und GinseschieBen in der héfisch-biirgerlichen Welt

Aus der Sicht der katholischen Hofe war der 11. November vor allem ein
Tag, an dem der Hof und die fiirstliche Entourage dem Heiligen Martin zu
Ehren die Messe besuchten, die vielbeschiftigten Hofmusiker wie etwa
Leopold Mozart 1777 mussten ,,wegen Martini in domm [...] lauffen“."** Ver-
schiedene Formen der Feiertagsgestaltung wie Jagden, Tanz und Spiel
schlossen sich dem Messbesuch an. Auch wenn der Wiener Hof in Schon-
brunn residierte, ,,kammen die Herrschafften wegen des Sonn- und St. Mar-
tini Tags immer zum Gottesdienst in der Hoff Capellen in die Statt herein,
kehreten aber sofort auf Mittag zuriick nach Schénbrunn®,''* mitunter be-
suchte man die Messe aber auch in Schonbrunn selbst. Der restliche Tag war
Theaterauffithrungen wie der ,,wilsche[n] Comédie“''¢ bzw. der ,,von dem
Bernardon [Joseph Felix von Kurz (1717-1784)] componirte[n] neue[n]
deutsche[n] Comédie”,'"” gesellschaftlichen Zusammenkiinften,''® mitunter
aber auch den Audienzen (etwa Ubergabe von Kredentialschreiben der Diplo-

'3 Zu dieser ,.Domestizierung” und deren vielfiltige Aufladung HeLsLoot, Element (wie
Anm. 109), S. 494f.

4 Mozart. Briefe und Aufzeichnungen. Bd. 2: 1777-1779, hg. von Ulrich Konrad, Miinchen
2005, S. 111 (10. November 1777, Vesper).

"5 Rudolf Graf KHEVENHOLLER-METsCH, Hanns ScHLITTER, Aus der Zeit Maria Theresias. Ta-
gebuch des Fiirsten Johann Josef Khevenhiiller-Metsch, Bd. 1: 1742-1744, Wien 1907, S. 186
(1743 November 11); dhnlich 257 (1744 November 11).

"¢ Rudolf Graf KHEVENHOLLER-METSCH, Hanns SCHLITTER, Aus der Zeit Maria Theresias. Ta-
gebuch des Fiirsten Johann Josef Khevenhiiller-Metsch, Bd. 2: 1745-1749, Wien 1908, S. 367
(1749 November 11).

"7 Rudolf Graf KHEVENHOLLER-METSCH, Hanns SCHLITTER, Aus der Zeit Maria Theresias. Ta-
gebuch des Flirsten Johann Josef Khevenhiiller-Metsch, Bd. 5: 1758-1759, Wien 1914, S. 73
(1758 November 11): ,Den 11. hatten wir wegen des Martini-Feiertags offentlichen Kirchen-
dienst und abends fuhre der Kaiser mit ein paar Dames in die von dem Bernardon componirte
neue deutsche Comédie®.

118 KHEVENHOLLER-METSCH, SCHLITTER, Aus der Zeit (wie Anm. 116), S. 285 aus dem Jahr
1748: ,.Den 11. desgleichen offentliche Kirchen wegen des Fests Martini. Abends, als meine
Frau mit der Dochter (der Herberstein) aus der Gesellschaft vom Uhlfeld weggienge, hatte das
junge Weibl das Ungliick, hinter ihrer Mutter etliche Stapffelen der Stiegen hinunter zu fallen.*

Geteilte Mintel, ein Hauch von Fasching und ein neuer Martinskult 123

maten''?) bzw. dem Empfang der niederdsterreichischen Stinde'** gewidmet.
Als Innovation vermerkt Obersthofmeister Johann Josef Khevenhiiller-
Metsch, dass man 1754 Maria Theresia iiberzeugen konnte, dass ,,der einste-
hende Carnaval ohnedeme sehr kurtz* und deshalb die Skonomischen Grund-
lagen der Redouten gefihrdet erschienen. Deshalb beschloss Maria Theresia,
die erste Faschingsredoute noch im November und vor dem Advent durch-
fithren zu lassen.'?! Im Jahr 1755 hielt man Gottesdienst in der Kammerka-
pelle und dann am Abend die erste Redoute, wo zur Finanzierung des Festes
auch das Pharao-Spiel erlaubt wurde.'” Im ,,Wiener Diarium* als offizidsem
Organ des Wiener Hofes finden sich stereotyp die Eintragungen zum 11. No-
vember: ,,als am Fest des Heil. Bischofs / und Martirers Martini / warteten
Thre Regierende Kaiserl. Majestétten vor-Mittag in Dero Hof-Capellen dem
Hoch-Amt / und Predig ab“.'** Der Gottesdienst zum Fest des Heiligen Mar-
tin gehorte zum Standardprogramm, die Berichterstattung des ,,Wiener Dia-
riums* als einer Hofzeitung schlug anlisslich dieses Tages mitunter gegenre-
formatorische Tone an wie etwa 1723: ,,Vorgestern / als am Fest des Heiligen
Martini / hatte Jungfrau Anna Maria Krepfin der Luthrischen Lehr abgesagt /
und die offentliche Catholische Glaubens-Bekanntnus unter dem Hoch-Amt
in der Carlstattischen Pfarr-Kirchen im Liechtenthal vor dem alhiesigen
Schotten Thor in die Hinde des Wohl Ehrwiirdigen Herrn Jacob de Georgio,
Pfarrers daselbst / abgelegt / und die Heil. Communion empfangen / auch
wurde sie dabei mit Herrn Johann Echinger Christlich-Catholischen Ge-
brauch nach copulirt®.'

19 K HEVENHOLLER-METSCH, SCHLITTER, Aus der Zeit (wie Anm. 117), S. 136 (1759 November
11): ,.Den 11. Gienge II. MM. offentlich in die Capellen. Eodem hatte der Monsignore Crivelli
seine Abschieds Audienzien und der neapolitianische Gesante tibergabe seine neue Credentialien
von dem jungen Kénig Ferdinando®.

120 Rudolf Graf KHEVENHOLLER-METSCH, Hanns SCHLITTER, Aus der Zeit Maria Theresias.
Tagebuch des Fiirsten Johann Josef Khevenhiiller-Metsch, Bd. 3: 1752-1755, Wien 1910, S. 149
(1753 November 11), S. 208 (1754 November 11).

12 K HEVENHOLLER-METSCH, SCHLITTER, Aus der Zeit (wie Anm. 117), S. 208 (1758 November 10).

122 KHEVENHOLLER-METSCH, SCHLITTER, Aus der Zeit (wie Anm. 120), S. 268 (1755 Novem-
ber 10).

1% Wienerisches Diarium Nr. 91 (14. November 1725); als Beispiel ,,Montag den 11. Novem-
ber, Fest des H. Martini, haben Allerhdchste Kaiserl. Majestiten dem Vor- und Nachmittagigen
GOttes-dienst in dasiger SchloB-Kapellen beygewohnet Wienerisches Diarium Nr. 91 (13. No-
vember 1754); zum Kontext der Feier am Beispiel der Zeremonialprotokolle Franz Stefan Serr-
SCHEK, ,,Einige caeremonialpuncten bet(reffend)”. Kommunizierende Gefifie: Zeremonialproto-
koll und Wiener Diarium als Quelle fiir den Wien Hof (18. Jahrhundert), Masterarbeit Wien
2011, S. 509, 541.

'™ Wienerisches Diarium Nr. 92 (17. November 1723).

P
!
E
i




124 Martin Scheutz

Im hofisch-adeligen Kontext gestaltete sich das Martinsfest nicht nur als
kirchliches Fest,'** sondern auch als eine kulinarische Abweichung, wo man
»der mertens gannB redlich zuegesezet*.'*® Hohe Adelige wie der Prager Kar-
dinal Emst Adalbert von Harrach (1598-1667) hielten auf eingefahrene kuli-
narische Traditionen groBe Stiicke. ,,Ich habe mein lebenlang an S. Martini
tag schier nie gemanglet eine ganfl zu eBen“.!”” Selbst aus Rom berichtet
Kardinal Harrach 1644 den interessierten Lesern seiner weit verbreiteten
Tagzettel: ,,Es hatt heint ein magere mertensganB abgeben [...], haben noch
auch den heurigen wein, welicher doch anderst nicht als gar guet sein khan,
zuem khosten bekommen®.'*® Immer wieder notierte Kardinal Harrach das
Wetter zu St. Martin und schloss wetterprognostische Uberlegungen daran.
Als der Wiener Hof 1647 in Prag weilt, erwihnt Harrach das erstmalige Spie-
len der berithmten kaiserlichen Musik wegen des Martinsfests im Prager
Dom, aber auch die von ihm verspeiste Martinsgans (,,mertensgan“).'? Im
Jahr 1652 hatten die Prager Juden den Prager Kardinal ,,mitt einer gan
regalirt“."® Die Gans z#hlte zum traditionellen Tagesgericht des Kardinals,
mitunter lieB er sich an der Tafel iiberraschen. ,,Der koch hat unf3 beim nacht-
efien die mertensganf alff mit bandtlein und schindergolt gar schén aufgebu-
zet auf die tafell gegeben®.™!

Der Martinitag verband sich im stidtischen Bereich mit bestimmten Prak-
tiken der Festkultur, wie dem Gans-Scheiben-SchieBen, das zumindest am

"** Die Diarien und Tagzettel des Kardinals Emst Adalbert von Harrach, Bd. 7: Tagzettel
1661-1667, hg von Katrin Keller und Alesandro Catalano (= Veréffentlichungen der Kommis-
sion fiir Neuere Geschichte Osterreichs, Bd. 104), Wien 2010, S. 414 (November 1663) (,Heint
ist das wetter gar schon gewesen, destwegen ist der cardinal fort gar in die Altstatt hinauB in
S. Martini pfarrkirchen seine meeB zulesen®.).

1% KEeLLER, CaTaLANO, Die Diarien, Bd. 7 (wie Anm. 125), S. 705 (1665).

17 Ebd., S. 770 (November 1666).

' Die Diarien und Tagzettel des Kardinals Emnst Adalbert von Harrach, Bd. 5: Tagzettel
1644-1654, hg. von Katrin Keller und Alessandro Catalano (= Versffentlichungen der Kommis-
sion fiir Neuere Geschichte Osterreichs, Bd. 104), Wien 2010, S. 52 (November 1644).

'® Die Diarien und Tagzettel des Kardinals Emst Adalbert von Harrach, Bd. 3: Tagzettel
1647-1654, hg. von Katrin Keller und Alessandro Catalano (= Versffentlichungen der Kommis-
sion fiir Neuere Geschichte Osterreichs, Bd. 104), S. 80 (1647); siehe auch Bd. 4: Tagzettel
1655-1667, 163741, hg. von Katrin Keller und Alessandro Catalano (= Versffentlichungen der
Kommission fur Neuere Geschichte Osterreichs, Bd. 104), Wien 2010, S. 633 (1639).

"% Keller, Catalano, Die Diarien, Bd. 5 (wie Anm. 128), S. 658 (November 1652); dhnlich
auch Bd. 7 (wie Anm. 125) 134 (11. November 1661).

' Die Diarien und Tagzettel des Kardinals Emst Adalbert von Harrach Bd. 6: Tagzettel
1655-1660, hg. von Katrin Keller und Alessandro Catalano (= Verdffentlichungen der Kommis-
sion fiir Neuere Geschichte Osterreichs, Bd. 104), Wien 2010, S. 549 (11. November 1658).
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Beginn des 18. Jahrhunderts in Wien begangen wurde, wie das ,,Wiener Dia-
rium* in den 1720er Jahren berichtet. Am Nachmittag des Martinstages be-
lustigte sich der Wiener Hof auf der Seite der Wiener Stadtmauer mit dem
,.gewdhnlichen Gins SchieBen / und wurde solches mit grossen Vergniigen
geendet™.'2 Auch in der Residenzstadt Salzburg gab es dieses vom Hof und
den Biirgern abgehaltene Scheibenschiefien. ,,Hatten die Cavaliers auf der
hiesigen SchieBstadt ein Génseschiilen®, wie der Abt von St. Peter 1796 be-
richtet, ,,ich erschien dabey, und erligte zwo“.!** Beim Ginseschiefien des
Hofes konnte man sich eine oder mehrere Ginse erschielen. Im siiddeut-
schen Raum ereignete sich an diesem Tag zudem das ,,Gansschlagen®, das
,,Gansreifien* oder das ,,Ganswiirgen®. Bei diesem vermutlich innerhalb der
Ledigenkultur beliebten Brauch handelt es sich eigentlich um ein Reiterspiel,
bei dem eine lebende Gans zwischen zwei Baumen aufgehingt wurde und
ein durchpreschender Reiter der lebenden Gans den Kopf abreiflen musste.
Eine Augsburger Flugschrift von Martin Engelbrecht zeigt die ,,Strangulatio
Anserum — DaB GanB-Wiirgen“ und stellt einen gliicklichen Gewinner dieses
aus heutiger Sicht brutalen Spiels bildlich im Zentrum des Druckes dar —
diese Veranstaltung gab es beispielsweise im Miihlviertel bis in die Zeit nach
dem Zweiten Weltkrieg.'**

5. Ein neuer Martin: Lutherverehrung

Das Fest des Bischofs von Tours wurde vor dem Hintergrund der Refor-
mation zunehmend kritisch als Auswuchs der alten Kirche wahrgenommen.
In einer Wiener Handschrift aus dem 16. Jahrhundert preist man noch ,,den
guten herren sand Mertein® als Spender des neuen Weines, weil ,.er uns lass
frolich sein®."*s Der protestantische Dramatiker Thomas Kirchmair/Thomas

1" Wiener Diarium Eintrag 15. November 1727: Wiener Diarium Nr. 92 (15. November
1727); Eintrag fir den 11. November 1726: Wiener Diarium Nr. 91 (13. November 1726):
,nach-Mittag aber belustigte sich der Regierende Kaiserl. Hof mit Scheiben-Schiessen auf der
sogenannten Bell’aria hinter der Kaiserl. Burg®. Siehe fiir Salzburg (Spottscheiben) Mozart.
Briefe und Aufzeichnungen, Bd. 3: 1780-1786, hg. von Ulrich Konrad (Miinchen 2005) 15
(11. November 1780). )

13 HAHNL, ANGERMOLLER, Hagenauer (wie Anm. 75), S. 568 (1796), als Beispiel fiir 1799
S. 704.

14 Zit. nach MezGEer, Brenne (wie Anm. 5), S. 290; BURGSTALLER, Begehung (wie Anm. 3),
S.41.

13 JorGENSEN, Martinslieder (wie Anm. 96), S. 136 (Nr. 106, Wiener Handschrift vor 1548).
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Naogeorgus (1508-1563) riickt dagegen in seinem ,,Pipstischen Reych*
(1555) das Martinsfest in die Ndhe des rémischen Bacchusfestes. ,,Sanct
Martins auch nichts feilen leit / dem Bacho helt ein sonder fest. / Da sich das
volck mit fressen stopfft, / Vil guter feiBBter Gense ropfft. / Die braten sie vnd
frolich sein / Mit zechen most vnd newem wein®."*® Das ausschweifende
Fest, der neue Wein und der Most, die verzehrten Génse und die durchzech-
ten Néchte erschienen aus der reformatorischen Sicht als Missstinde, auch
die aggressiven Heischebriuche der Kinder in den verschiedenen Hausern
waren aus diesem Blickwinkel nicht gerne gesehen. Kritische Stimmen
zu diesem exzessiven Fest kamen aber nicht nur aus dem reformatorischen
Lager, so vermeldete der Wiener Humanist Wolfgang Schmelzl (nach 1500—
1561) kritisch: ,,Nit auff ein abent sant Merten lobn / Daran man solt ein
monat habn“."¥ Der Schulmeister im Wiener Schottenkloster wendet gegen
das ausufernde Martinsfest kritisch ein, dass Gott die Gldubigen erhilt,
»Doch miil man arbeittn“. Im ,,abenteuerlichen Simplicissimus“ des Hans
Jakob Christoffel von Grimmelshausen (1622-1676) firmiert die ,,einfal-
lende* Zeit um Martini als Zeit des Exzessiven, weil ,,da fingt bei uns Teut-
schen das Fressen und Saufen an und wihret bei teils bis in die FaBnacht* '

Mit Sicherheit kann man Martin Luther als den wirkméchtigsten ,,Martin®
der Frithen Neuzeit ansehen. Als der zweitgeborene Sohn des Gewerken
Hans und seiner Gattin Margarete Luder am 10. November des vermutlichen
Geburtsjahres 1483 in Eisenach geboren wurde, nannten ihn seine Eltern
nach alter Tradition gemaf3 dem Tagesheiligen des Tauftages.'*® Der Heilige
Martin als Patron begleitete den Reformator zu Lebzeiten, so war das Pult
von Luthers Katheder bei der Leipziger Disputation 1519 mit dem Bild des
Bischofs von Tours versehen.™® Luthers riesiger Erfolg als Schépfer einer
neuen konfessionellen Richtung beruhte nicht nur auf seiner Ubersetzerleis-
tung, seiner literarischen Bedeutung und seiner kritischen Auslegung der Bi-

136 Meisen, Sankt Martin (wie Anm. 2), S. 73: Thomas KircHmalr, Das Plpstisch Reych / Ist
ein Buch lustig zu lesen / allen so die Waarheit lieb haben (s. 1. 1555), 4. Buch, 27. Kapitel.

17 Wolfgang ScumeLrzL, Comoedia der Hochzeit Cana Galilee / dem Ehstandt von Gott ge-
ordent / zu Eren all gotforchtigen Christlichen Eheleiltten [...] (Wien 1543), ohne pagina [ONB
* 38Cc135].

'® Hans Jakob Christoffel von GRIMMELSHAUSEN, Der abenteuerliche Simplicissimus, hrsg.
von Julius Tittmann, Leipzig 1874, S. 257 (18. Kapitel).

13 Volker Leppin, Martin Luther (Gestalten des Mittelalters und der Renaissance), Darmstadt
2006, S. 16; Heinz ScHiLLING, Martin Luther. Rebell in einer Zeit des Umbruchs. Eine Biogra-
phie, Miinchen 2013, S. 23 f.

190 Hape, Alte und neue Bilder (wie Anm. 7), S. 356.
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bel, sondern nicht zuletzt auch auf einer neuen visuellen Strategie, die Luther
in der Offentlichkeit als einen die alleinige Wahrheit kiindenden ,,Offenba-
rer zeigte. Schon zu Lebzeiten wurde der rasch bekannt gewordene und vir-
tuose Medienmensch Martin Luther'! in circa 500 Portrits auf so unter-
schiedlichen medialen Tridgern wie Holzschnitt, Kupferstich oder etwa
Medaillen dargestellt."> Lukas Cranach d. A. (1472-1553) und seine Werk-
statt begannen schon in der Friihzeit der Reformation an einem neuen
,Image* des Reformators in der Offentlichkeit zu arbeiten. Cranach entwarf
in den 1520er Jahren nach Aufirag des sichsischen Kurfiirsten ein gedrucktes
Kupferstichportrit, das Luther im Dreiviertelportrit als einen {iberzeugten,
hageren Ménch mit markanten Gesichtsziigen, mit Tonsur, Kutte und tief-
liegenden Augen zeigte.'*® Die Bildunterschrift lautet ,,Ein ewiges Abbild
seines Geistes brachte Luther selbst zum Ausdruck, Cranach zeichnete das
vergingliche Gesicht“.'* Dieser Entwurf eines offiziellen Lutherbildes fand
nicht die Akzeptanz des kursichsischen Hofes, sodass der Hofsekretir Georg
Spalatin 1520 bei Cranach einen zweiten Kupferstich in Auftrag gab. Der
,zweite*, diesmal im Brustbild dargestellte Luther zeigte einen insgesamt
milder auf den Betrachter wirkenden Reformator, der wie ein Heiliger in eine
Nische gesetzt wurde und die Bibel in der Hand haltend nach oben blickte.
Luther ist damit vor dem Wormser Reichstag als Prediger, theologischer Leh-
rer und Disputierer dargestellt. Gerade der auch fiir Drucker lukrative Markt
der Christus-, Marien- und Heiligenbilder wurde mit diesem Lutherbild be-
dient. Der vom guten Geist durchdrungene und in Ménchskutte dargestellte
Reformator stelite sich in die Tradition der spitmittelalterlichen, vom Geist
Gottes durchdrungenen Heiligenbilder. Nach der ikonographischen Manier

' Als Beispiel etwa Bernd MoELLER, Das Berithmtwerden Luthers, in: Ders., Luther-Rezep-
tion. Kirchenhistorische Aufsétze zur Reformationsgeschichte, Gottingen 2001, S. 15-41.

42 Regine C. HroscH, Das Bild als historische Quelle? Abbildungen zur Reformation in Ge-
schichtsbiichern (= Oldenburger Schriften zur Geschichtswissenschaft, Bd. 9), Dissertation Ol-
denburg 2006, S. 253 [http://oops.uni-oldenburg.de/1040/1/hrohis08.pdf, Zugriff: 27. April
2015); als Grundlage (mit breiter Bibliographie) Johannes Ficker, Die Bildnisse Luthers aus der
Zeit seines Lebens, in: Lutherjahrbuch 16 (1934), S. 103-161, bes. S. 103-107.

14 Siehe den Uberblick bei Martin WARNKE, Cranachs Luther. Entwiirfe fiir ein Image (= Fi-
scher-Taschenbiicher, Bd. 3904), Frankfurt am Main 1984; siehe auch Ulinka RusLAck, Die Re-
formation in Europa, Frankfurt am Main 2003, S. 81-84; zur Medienarbeit Luthers Mark U.
Eowarps, Luther as Media Virtuoso and Media Persona, in: Von der Lutherverehrung zur kon-
fessionellen Lutherforschung und dariiber hinaus. Einleitung, in: Luther zwischen den Kulturen,
hg. von Hans Medick und Peer Schmidt (Gottingen 2004), S. 102-115.

W Oskar THuLiN, Luther in den Darstellungen der Kiinste, in: Lutherjahrbuch 32 (1965),
S.9-27, hier S. 12-14; HroscH, Das Bild (wie Anm. 142), S. 266 f.
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von Heiligenbildern zeigt das Bild den Reformator vor einer Nische, wie sie
fur Kirchenviter (etwa Hieronymus) und Propheten charakteristisch war. Die
rasche Verbreitung dieser Sakralisierung Luthers iiber die wichtigen siiddeut-
schen Druckzentren des Heiligen RSmischen Reiches wie Niirnberg und
Augsburg, etwa durch den sogenannten Petrarca-Meister, lieBen den ,Kir-
chenvater” Luther rasch auch als ikonographische Marke im gesamten Heili-
gen Rémischen Reich bekannt werden. Der reformatorisch beeinflusste Ma-
ler Hans Baldung Grien (1484—1545) zeigt Luther etwa in einem Titelblatt
der Schrift ,,Acta et res gestae D. Martini Lutheri, in Comitijs Principu Vuor-
maciae“ 1521 (Druck Schott, StraBburg) als Person mit Heiligenschein und
der sonst etwa dem Kirchenvater Gregor dem Grofen vorbehaltenen Taube
des Heiligen Geistes. Vor allem fiir illiterate Betrachter wichtig wurden diese
Holzschnitte vermutlich auch als Einzelblatt vertrieben. '

Fiir die reformatorische Offentlichkeit erscheint damit der Unterschied
zwischen einem Heiligen der alten Kirche und dem neuen Heiligen Martin
Luther verwischt — damit wurde erstmals eine lebende Person als Heiliger
dargestellt."*¢ Angesichts einer inhaltlich zerstrittenen protestantischen Be-
wegung ab der Mitte des 16. Jahrhunderts kam der Verehrung des Martin
Luther besondere Bedeutung bei der Stabilisierung der protestantischen Iden-
titdt bei. Einerseits verehrte man besonders den Sterbetag des Reformators
am 18. Februar, aber auch dem Tauftag des Reformators kam Bedeutung zu.
Das Fest des alten und des neuen Martin war von hagiographischer Symbol-
konkurrenz gekennzeichnet.'*” So unterstrich der im schlesischen Frauenstadt
titige Valerius Herberger in einer herbstlichen Predigt im Jahr 1608, dass
man am 11. November zwar das ,,Gedechtnis des heiligen Bischoffs Martini*
begehe, aber dieser Tag erinnere besonders des ,,thewren Wundermanns D.

"“* Hannes KAsTNER, Gottesbote oder Liigenprophet. Bemerkungen zur Genese und den
Entwicklungstendenzen der kontréren Lutherbilder in der Frithneuzeit der Reformation, in: Ist
mir getroumet min leben? Vom Triumen und vom Anderssein. Festschrift fiir Karl-Ernst Geith
zum 65. Geburtstag, hg. von André Schnyder, Claudia Bartholemy-Teusch, Barbara Fleith und
René Wetzel (= Gottinger Arbeiten zur Germanistik, Bd. 632), Gottingen 1998, S. 49-66, hier
S. 54-56.

% HroscH, Das Bild (wie Anm. 142), S. 282.

"7 Mit Bezug zum 20. Jahrhundert Gottfried Korrr, Ersatzheilige. Uberlegungen zur imiratio
und invocatio im Personenkult der Gegenwart, in: Volkskundliche Tableaus. Eine Festschrift fiir
Martin Scharfe zum 65. Geburtstag, hg. von Siegfried Becker, Andreas C. Bimmer, Karl Braun,
Jutta Buchner-Fuhs, Sabine Gieske und Christel K&hle-Hezinger, Miinster 2001, S. 169-182,
hier S. 176-178.
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Martini Lutheri“.'*® Die Protestanten betrachteten die altkirchlichen Heiligen
aber weiterhin als wichtige ,,Exempla“. So fiihrte der protestantische Predi-
ger Johannes Schuler (1548-1614) in einer in der Martinskirche von Kirch-
heim unter Teck (Baden-Wiirttemberg) 1609 gehaltenen Predigt aus, dass
man Heilige schon ehren, aber nicht auf gottliche Weise anbeten diirfe. Der
Prediger wies dann auf das Martinsfresko im Chorgewdlbe der Kirche und
verkiindete, ,,wie dan S. Martin in dieser Pfarrkirchen vns zu einem Exempel
fiirgestelt wirdt“.'** Zahlreiche Elemente der mittelalterlichen Heiligenvita
wurden in die einsetzende Lutherverehrung iibernommen, vor allem der Ge-
burts- und Tauftag rangierten weit voran. Hofprediger hielten in Fortfiihrung
einer jahrhundertealten Heiligenverehrungstradition am Beginn des 17. Jahr-
hunderts anlisslich des Geburtstages Luthers Gedéchtnis-Predigten auf den
Reformator. Luther wurde als geistlicher Ritter, als Mértyrer, als Wunder-
mann, als Prophet, Apostel und Evangelist, als neuer Johannes oder als Pau-
lus, Jakob, Simson oder Moses verehrt, wobei man vor allem die ,,Geburt
nach dem Geiste¥, also den Tauftag, und nicht nach altem hagiographischen
Gebrauch den Todestag zelebrierte.'* Erst allmihlich setzte sich der Tag der
Veroffentlichung der Thesen bzw. des Thesenanschlages als Jubildumstag der
protestantischen Bewegung — endgiiltig 1617 — durch,'' davor feierte man
Luthers Sterbetag (etwa in Eisleben), das Allerheiligenfest (Hamburg) oder
den Tag der Ubergabe der Augsburger Konfession als Erinnerungstag der
Reformation.

18 Wolfgang FLUGEL, Konfession und Jubildum. Zur Institutionalisierung der lutherischen
Gedenkkultur in Sachsen 1617-1830 (= Schriften zur sichsischen Geschichte und Volkskunde,
Bd. 14), Leipzig 2005, S. 26.

49 Martin Scrareg, Evangelische Andachtsbilder. Studien zu Intention und Funktion des Bildes
in der Frdmmigkeitsgeschichte vornehmlich des schwibischen Raumes, Stuttgart 1968, S. 167.

150 Michael MITTERAUER, Anniversarium und Jubildum. Zur Entstehung und Entwicklung 6f-
fentlicher Gedenktage, in: Der Kampf um das Gedachtnis. Offentliche Gedenktage in Mitteleu-
ropa, hg. von Emil Brix und Hannes Stekl (= Grenzenloses Osterreich), Wien, K6ln, Weimar
1997, S. 23-89, hier S. 53-56; zur konfessionskulturellen Ausprigung der Jubilden (vor allem
Reformationsjubilium 1617) Winfried MOLLER, Das historische Jubildum. Zur Geschichtlichkeit
einer Zeitkonstruktion, in: Das historische Jubildum. Genese, Ordnungsleistung und Inszenie-
rungsgeschichte eines institutionellen Mechanismus, hg. von Dems. (= Geschichte, Forschung
und Wissenschaft, Bd. 3), Milnster 2004, S. 1-75, hier S. 24-31.

151 Als Beispiel aus der breiten Literatur zu den Reformationsjubilden und der obrigkeitlichen
Anordnungskompetenz Johannes BurkHARDT, Reformations- und Lutherfeiern. Die Verbiirgerli-
chung der reformatorischen Jubildumskultur, in: Offentliche Festkultur. Politische Feste in
Deutschland von der Aufklarung bis zum Ersten Weltkrieg, hg. von Dieter Diiding, Peter Friede-
mann und Paul Miinch (= Rowohlts Enzyklopddie, Bd. 462), Reinbeck 1988, S. 212-236, hier
S. 2131
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Die Protestanten versuchten die deutsche Vornamensgebung zu stérken,
vor allem die Dominanz der altkirchlichen Heiligennamen sollte gebrochen
werden, wie ein 1537 anonym erschienenes Vornamenbuch belegt. Die spi-
teren Neuauflagen und Erweiterungen des Werkes zwischen 1554 und 1674
unter der behaupteten Autorenschaft Luthers's? lehnten ,,fremde® Vornamen
ab und begriindeten eine protestantische Vornamenstradition, die Bekenntnis-
charakter zur Augsburgischen Konfession aufwies. So vermerkt der Heraus-
geber dieses Namensbuches Gottfried Wegener 1674: ,Mein Vater heiBit
Martinus, meine Grof3viter Bartholmaeus und Nicolaus, meine Aelter-Viter
Johannes, und Georgius, meine Mutter Maria, meine Grulmuetter Margare-
tha, und Barbara. Ja, alle deren Kinder / und Vorfahren / so noch im tieffen
Pabstthum gelebet / haben allesammt fremde und auBlindische Namen ge-
habt / mir aber allein ist der schone Deutsche Name / Gottfried / gegeben
worden“.’* Dem Namen des Reformators als neuer protestantischer Leitfigur
kam hier besondere Vorbildwirkung und Bedeutung zu. In der wichtigen
Reichsstadt Augsburg trat seit der Mitte des 17. Jahrhunderts eine deutliche
Verschiebung der Vornamensgebung der beiden reichsstidtischen Konfessi-
onskulturen ein. Zwischen 1541 und 1545 belegten Hans, Christoph und Ge-
org sowohl bei den Katholiken als auch Protestanten gemeinsam die ersten
drei Pldtzen, danach fand sich etwa bei den Protestanten David, Daniel und
der Heiligen- bzw. Reformatorennamen Martin, wihrend die Katholiken hiu-
figer auf Jakob, Johannes und Caspar tauften.'>* Uberhaupt lasst sich bele-
gen, dass im protestantischen Milieu ab den 1560er Jahren der Geburtstag
des zunehmend als Ersatzheiligen verehrten Reformators verstarkt Beach-
tung fand.”* Erst ab dem 17. Jahrhundert zeigte sich die ,,protestantische
Modifizierung rémisch-katholischer Brauchtumsforinen“'*® deutlicher, als
die Augsburger Protestanten etwa am hiufigsten den pietistischen Vornamen

1% Gottfried WeGENER, Hermn D. Martin Luthers Seel. Vielfiiltig verlangtes Namen-Biichlein /
Welches erstmahl ohne seinem Namen zu Wittenberg A. 1537. nunmehro schon vor 137 Jahren
[...] herauB gegeben, Leipzig 1674,

153 Anna Maria BaLeacH, Jakob, Johann oder Joseph, Frithneuzeitliche Vornamen im Streit
der Konfessionen, in: Konfession und Sprache in der Friihen Neuzeit. Interdisziplinire Perspek-
tiven, hg. von Jiirgen Macha, Anna-Maria Balbach und Sarah Horstkamp (= Studien und Texte
zum Mittelalter und zur frithe Neuzeit, Bd. 18), Miinster 2012, S. 11-30, hier S. 15.

154 BaLBACH, Jakob, Johann oder Joseph (wie Anm. 153), S. 23.

153 Winfried MULLER, Region — Territorium — Konfession — Identitdt. Historische Ged4chtnis-
bildung in Sachsen und Bayern, in: Blétter fiir Deutsche Landesgeschichte 143 (2007), S. 71-94,
hier S. 92.

156 Happ, Alte und neue Bilder (wie Anm. 7), S. 352.
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Gottlieb, den Evangelisten Matthdus und eben den Vornamen Martin (im
Gedenken an Martin Luther) vergaben. Martin war zwischen 1671 und 1695
in Augsburg der dritthdufigste und zwischen 1721 und 1745 der vierthiu-
figste Namen. Reformatoren und Heilige standen ab dem 17. Jahrhundert im
Brennpunkt der konfliktreichen konfessionellen Ged4chtniskulturen,'? im
protestantischen Bereich zeichnete sich der Wandel vom Namens- hin zum
Geburtstagsfest ab, wihrend die katholische Konfessionskultur die Bedeu-
tung der Heiligen unterstrich.

6. Der Streit der Martins — Resiimee

Bis ins 20. Jahrhundert sorgte die Ausrichtung des Martinsfestes fiir Span-
nungen zwischen den Konfessionskulturen im Bereich des heutigen Oster-
reich. Als das Burgenland 1921 als neues Bundesland zur jungen und orien-
tierungslosen Republik ,,Deutsch“-Osterreich kam, konnte man sich zwar im
gstlichsten Bundesland rasch auf ein Wappen (1922/23) einigen, die Suche
nach einer neuen Hymne und nach einem neuen Landesfeiertag gestaltete
sich allerdings schwierig. In Abgrenzung vom alten ungarischen Landespat-
ron Stefan und seinem Patronatsfest am 20. August suchten die Parteien des
Landes zur Stabilisierung der neugewonnenen Landesidentitit intensiv nach
einem neuen Landesheiligen. Unter Riickgriff auf das im Burgenland haufige
Patrozinium des Martin entschied sich die burgenldndische Landesregierung
schlieBlich fiir den Heiligen Martin.'*® Mit 10. Dezember 1924 wurde der
Heilige Martin offiziell zum Landespatron bestellt, den Martinsfeiertag
(11. November) beging man damit im Burgenland als Doppelfeiertag mit
dem &sterreichischen Staatsfeiertag am 12. November. Vor allem die evange-

157 Martin SaLLMANN, Reformatoren und Heilige als Brennpunkte konfessioneller Gedicht-
niskultur. Martin Luther, Karl Borrom#us und Johannes Calvin im Vergleich, in: Karl Borrom#us
und die katholische Reform. Akten des Freiburger Symposiums zur 400. Wiederkehr der Heilig-
sprechung des Schutzpatrons der Katholischen Schweiz, Freiburg, Schweiz, 24.-25. April 2009,
hg. von Marian Delgado und Markus Ries (= Studien zur christlichen Religions- und Kulturge-
schichte, Bd. 13), Stuttgart 2010, S. 321-339, hier S. 323-327.

'* Martin Krenn, Von Sankt Stefan zum Heiligen Martin ~ ein Landesfeiertag fiir das Bur-
genland, in: Heiliger Martin. Geschichte, Kult, Patronanz, hg. von Norbert Frank, Karl Kaus,
Martin Krenn, Helga Maria Wolf und Hans Peter Zelfel (= Burgenliindische Forschungen,
Bd. 107), Eisenstadt 2014, S. 83-101, hier S. 90f. Einen Zhnlichen Fall berichtet Jiirgensen
(1910): Das Martinslieder diente an der Konfessionsgrenze ,,noch heute als Protestgesang der
Evangelischen®, JURGENSEN, Martinslieder (wie Anm. 96), S. 46.
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lische Kirche des Burgenlandes bzw. der Oberkirchenrat in Wien erhoben
massive Vorbehalte gegen diesen neuen Landesfeiertag, weil es sich dabei
um einen ,katholisch-kirchlichen Feiertag” handelte. Noch 1926 teilte der
Oberkirchenrat emport der Burgenldndischen Landesregierung mit, dass es
sich ,,bei dem Martinstag um einen Feiertag handelt, der vom pépstlichen
Stuhl angeordnet wurde, somit um einen katholisch-kirchlichen Feiertag®.'*

Diese zeitgeschichtliche Kontroverse zweier Konfessionskulturen 14sst
sich auch als eine Verldngerung der friihneuzeitlichen Auseinandersetzungen
um die Martinsverehrung zwischen der protestantischen und ,.altkirchlichen®
Richtung verstehen. Der Festtag des ,,strengen“ Heiligen Martin'®® verstand
sich europaweit bis zur Franzésischen Revolution als wichtiger Zins- und
Pachttag, aber auch als ein beachteter Liefer- und Gesindetermin, zudem als
ein unmittelbar vor einer Phase der vorweihnachtlichen Fasttage angesetzter
Tag des jungen Weines, des Fleischkonsums, der kalorienreichen Geschenke
(in Form von Gebick) und der Gelage. Man koénnte von einer Art vorweih-
nachtlichem Faschingsfest sprechen, dem vor allem die adelige und biirger-
liche Schicht, aber auch die Spitéler und die Klostergemeinschaften ,,gut®
zusprachen. Im béuerlichen Bereich gab es zudem die Hirtenspriiche zu
Martini, die rituell einen Teil des Lohnes einforderten. Mit der einsetzenden
Reformation erhielt diese hagiographische Festtagspraxis einen Bruch, weil
sich die reformatorische Strdmung massiv gegen die Heiligenverehrung
wandte und dafiir ersatzweise neue Termine und eine neue Gedéchtniskultur
(etwa neue Jubilden) in Kraft setzte. Der Kult um den Heiligen Martin (auch
auf Ebene der Patrozinien) wurde in protestantischen Gebieten zugunsten der
Lutherverehrung in Frage gestellt, aber viele der altkirchlichen Praktiken
wurden sicherlich auch in einer praxeologischen Mischform der Festkultur
weiterverfolgt. Ikonographisch stand auf katholischer Seite der altertiimliche,
mantelteilende Martin, der in der Neuzeit dann zunehmend mit Génsen in
Verbindung gebracht wurde, einem neuen, prophetischen Heiligen gegen-
iiber. In der Frithen Neuzeit trat der mantelteilende ritterliche Martin zuguns-
ten des wein- und gidnsespendenden Martin allméahlich zuriick.

Die Auswirkungen der Reformation auf das Martinsfest in mono- und ge-
mischtkonfessionellen Rdumen ist bislang kaum erforscht, ein GroBteil der

159 KRenN, Von Sankt Stefan (wie Anm. 158), S. 95.

160 Zu Martin als Teil des europdischen Mythenhaushaltes Benedikt Konrad VoLLmany, Der
Heilige Martin von Tours, in: Mythen Europas. Schlisselfiguren der Imagination. Mittelalter,
hg. von Inge Milfull und Michael Neumann, Regensburg 2004, S. 91-103.
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Forschungsliteratur thematisiert entweder mittelalterliche Praktiken oder er-
ortert das Martinbrauchtum des 19. und 20. Jahrhunderts. Es bleibt weiteren
Fallstudien vorbehalten zu erforschen, wie sich etwa die Rdume der Martins-
praktiken (etwa Wirtshduser, Kirchen, Kirchweihfeste oder biirgerliche
SchieBstétten — zum Beispiel beim GénseschieBen) unter dem Einfluss der
Reformation dnderten und wie sich die Konkurrenz des alten Bischofs von
Tours zum neuen protestantischen Martinskult in Zeiten der Konfessionali-
sierung auf alltagspraktischer Ebene gestaltete. Auch wire interessant zu se-
hen, ob sich die altkirchlich kukanische Ausformung des Martinsfestes nach
der harschen reformatorischen Kritik des 16. Jahrhunderts im protestanti-
schen Bereich dramatisch dnderte. Neben diesen rituellen Differenzen der
Konfessionskultur bei der Begehung des Martinstages wiren auch die sozia-
len, geschlechtergeschichtlichen und rdumlichen Unterschiede bei den Feier-
lichkeiten breiter zu untersuchen, etwa Differenzen von Stadt und Land, von
Wein- und Getreideregionen. In globalgeschichtlicher Sichtweise wire es
interessant, den ,,Export“ des Martinsfesttages in die europdischen Kolonien
zu verfolgen.



