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Géschjchte

Martin Schewtz

Andacht, Abenteuer und Aufklarung

Pilger- und Wallfahrtswesen in der Friihen Neuzeit

Christoph Gunzinger (1614—1673), Domherr in Wicner Neustadt, machte sich Anfang Miirz
1654 bereit fiir die groBe Reise. Als Dankwallfahrt fiir seine wunderbare Errettung von
ciner schweren Krankheit in Kindeszeiten unternahm er eine Pilgerfahrt ins spanische San-
tiago de Compostela. Den duBeren Anlass bildete eine Heilung in scheinbar aussichtsloser
Situation, als der sechsjihrige Knabe durch das mittels einer Muschel von einem Jakobs-
pilger gereichte Wasser augenblicklich genesen war, im .selbigen Augenblick verschwand
alle die Hitz und Kranckheit.! Gunzinger reiste iber Venedig, Mailand und Genua, setzte
von dort mittels Schiff nach siebenwochiger Wartezeit nach Spanien iiber und landete An-
fang Juni in Alicante. Ausgehend von diesem Ort machte er sich auf nach Santiago, einen
Umweg zu dem wegen seines Kreuzheiligtums beriihmien Wallfahrtsort Caravaca® in Kauf
nehmend. Am 21. Juli trifft Gunzinger schlieBlich in Santiago de Compostela ein.?

Dic Heimreise erfolgte iiber San Sebastian, Frankreich und die Schweiz. Ein Besuch im
Benediktinerkloster Einsiedeln sowie in dem aufgrund von Hostienwunder und Gnaden-
bild vielbesuchten Kloster Andechs und im Marienwallfahrtsort Alidtting waren weilere
Reisestationen. Als er das Gebiet des heutigen Osterreich betrat, besuchte er zuniichst St.
Wollgang* und schlieBlich Mariazell. Am 24. Jinner 1655, nach fast elf Monaten Absenz,
teaf er wohlbehalien in Wiener Neustadt ein. Sein dem Wiener Neustidter Bischof Johann
Thuanus (1639-1666) gewidmeter Reisebericht — der erste deutschsprachige Santiago-
Reisebericht seit dem Pilgerfiihrer des Servitenmonchs Hermann Kiinig von 1495° — wur-
de noch im selben Jahr gedruckt.®

Martin Scheutz, Mag. Dr. phil., ao. Univ. Prof. am Institut fiir Geschichie der Universitiit Wien (be-
schitftigt am Institut fitr Osterr. Geschichisforschung).

' Zu Gunzinger vor allem Gotifried Wendling, Zur Spiritalitit im 17, Jahrhundert: Christoph
Gunzingers Pilgerbericht nach Santiago de Compostela aus dem Jahr 1655, In: Klans Herbers/Ro-
bert Plétz (Hg.). Spiritualitiit des Pilgerns. Kontinuitiit und Wandel. Tibingen 1993, S. 83-101, hier
S. 93. Ausziige aus diesem selienen Bericht bei Klaus Herbers/Robert Plotz (Hg.), Nauch Santiago
zogen sic. Berichte von Pilgerfahrten ans ,Ende der Welt™. Miinchen 1996, S. 268-283. Thomaus
Winkelbauer danke ich fiir Hilfestellungen bei diesem Text.

: Zur Verchrung der seit 1600 verstirks auch in Deutschland verbreiteten Caravaca-Kreuze: Lexikon
filr Theologie und Kirche [LTK] Bd. 2 (1958) Sp. 936, LTK Bd. 2 (1994) Sp. 941-942.

3 Als leicht greifbare Darstellung, die aufgrund der Bilder eine gute Vorstellung des Pilgerweges ver-
mittelt, Kurt Benesch: Der Jakobsweg nach Santiago de Compostela. Freiburg im Breisgau 19915
Yves Bontinean, Der Weg der Jakobspilger: Geschichte, Kunst und Kultur der Walifahrt nach Santis-
go de Compostela. Bergisch-Gladbach 1987.

1 Georg Wacha, S1. Wolfgang und das Wallfabrtswesen im 16. und 17, Jahrhundert. In: Kurt Holter
(Hg.). Der Heilige Wolfgang und Oberbsterreich. Linz 1972, S. 118-138.

s Kiaus Herbers, Der erste deutsche Pilgerfihrer: Hermann Kiinig von Vach, In: Ders. (Hg.), Deutsche
Jakobspilger und ihre Berichte. Tiibingen 1988, S. 29-49.

o Christoph Gunzinger, Peregrinatio Compostellana. Wallfarth vad Weegweiser zu dem fernen S. Jacob
in Gallicia [...]. Wien 1635 [ONB *43 Z 133 bzw. MF [941].
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Christoph Gunzinger verteilte in seinem Pilgerbericht im Sinne ciner Handlungsan-
leitung bzw. -maxime fiir andere Pilger insgesamt 40 Sterne, um cinzelne Wallfahrtsorte
bzw. -kirchen als besonders sehens- und besuchenswert zu kennzeichnen. Anders als viele
Pilgerberichie seit dem 14. Jahrhundert verzichtete Gunzinger aber auf eine konkretisie-
rende Bebilderung seiner Reise.” Rund 14 Sterne entfallen auf Marienwallfahrtsorie wie
Einsiedeln oder Mariazell, acht Mal priimiert er mit einem Sternchen am Weg gelegene
Kreuzheiligtiimer. Neben der Verehrung Mariens spielle innerhalb der ,.Pietas Austriaca®
vor allem die ,,Pietas Eucharistica®, die Eucharistie, eine besondere Rolle. Gunzinger be-
suchte auf seinem Wege nach bzw. von Santiago Stiitten wichtiger und wunderbarer Hostien-
wunder, daneben spielte auch der in dieser Zeit einen betriichtlichen Aufschwung nehmen-
de Joscphskult — Joseph wurde 1675 von Leopold 1. nach der Muttergottes zum Patron
aller habsburgischer Konigreiche und Liinder ernannt® - eine herausragende Rolle. Bei all
der Heiligen- und Euchanistieverechrung kommit dem eigentlichen Hauptheiligen von Sant-
iago, dem Jakobskult, cine nur untergeordnete Rolle zu.? Beim beriihmten Galgenwunder
in Santo Domingo de la Calzada - der Heilige Jakob rettete einen unschuldigen Pilger vor
dem sicher scheinenden Galgentod - fiihrt Gunzinger zwar den Heiligen Jakob als Gnaden-
bringer an, aber erst an zweiter Stelle hinter der Gottesmutter Maria. Der Jakobskult an
diesem Gnadenort wird in der Sicht Gunzingers zu einem Marienwallfahrtsort umgedeu-
tet, die Hierarchie der Heiligenverehrung wird zugunsten Mariens umgestiirzt. Dic Erzie-
hung des Wiener Neustiidter Domherrn bei den Grazer Jesuiten, seine Herkunft und reli-
gitse Priigung durch die staatspolitisch gehaltene ,,Pietas Austriaca® hatten in seinem Welt-
bild tiefe Spuren hinterlassen, was auch an den verschiedenen Devotionalien deutlich wird,
die er withrend der Reise erwarb: Gunzinger kaufte als eines der wichtigsten Pilgerfahris-
mitbringsel zwei Nachbildungen des in ganz Europa verehrien Kreuzes von Caravaca.

Der Bericht des Wiener Neustidter Domherrn zeigt die groBBe Variationsbreite des friih-
neuzeitlichen Wallfahrtswesens auf. Selbst eine Wallfahrt zum groBen Jakobsheiligtum
von Santiago konnte leicht im Sinne der fiir Gunzinger aufgrund seiner Erzichung priigen-
den ,,Pietas Austriaca in eine Marien-, Josephs-, Kreuz- und Euncharistiewallfahrt umge-
wandelt werden. Im Anhang zu Gunzingers Bericht finden sich bezeichnenderweise ein
Biindel von ,trewhertzigen Wahrnungen fiir privat-Raisende* und eine ,,Litaney zu S. Jo-
seph®, erst ganz zum Schluss wird des eigentlich namengebenden Patrons der Wallfahrt
nach Santiago de Compostela gedacht, ein Gebet an ,.den getrewen Zwolftbotten S, Jacob"
beschlieBt den Reisefiihrer.'" In Mariazell dankie Gunzinger seiner eigentlichen Patronin
fiir den auf der Reise gewiihrten Schutz: , Fiir mein vnwiirdigste Persohn/erkente ichs hochste
Schuldigkeit zuseyn/in solchem Gnaden-Saal der GroBmiichtigsten Himmel Kénigin/mit
danck vmb meine gliicklichen zum end lauffende Bilgerfarth/mich allervnterthiinigist ein-
zustellen*.!

Hehnut Hundsbhichler, Spitmitelalterliches Reisen und ikonographische Uberlieferung, In: Xenjo
von ErizdorffiDieter Neukirch (Hg.). Reisen und Reiseliteratur im Mittelalier und in der Friihen
Neuzeit. Amsterdam 1992, S, 255-288, hier S. 271.

b Thomas Winkelbauer, Stindefretheit und Fiirstenmacht. Liinder und Untertanen des Hauses Habs-
burg im konfessionellen Zeitalter 1522-1699. Wien 2003 (in Druck) Kapitel Josephsverehrung.

“  Zur Bedeutung des Jakobskultes in der Gegenreformation Bernhard Graf, Oberdeutsche Jakobs-
Iiteratur, Eine Studie iiber den Jakobskult in Bayern, Osterreich und Siidtirol. Miinchen 1991, S. 157-
175,

W Gunzinger (wie Anm. 6), 5. 201-212. Zu anderen sterreichischen Jakobspilgern in der Friihen Neu-
zeit siehe Franz-Heinz Hye, Tirol und die Pilgerfahrt nach Santiago de Compostela. In: Robert Plétz
(Hg.). Europiische Wege der Santiago-Pilgerfahrt. Tiibingen 1990, 8. 131-142.

" Gunzinger (wie Anm. 6), S. 194,
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Wallfahrt — Inhalt und Problematik des Begriffs

Eine Definition des Gegenstandes , Wallfahrt** kénnte, die unterschiedlichen Kulturellen
und konfessionellen Ausformungen des Phiinomens von der Antike bis zur Gegenwart
umfassend, folgendermaBen lauten: ., Wallfahrt ist das Aufsuchen eines irdischen Ories, an
dem sich eine Gottheit, ecin Heros oder cin Heiliger oder eine universelle Wirkkraft in ihrer
Macht bekunden. die das personliche wie das gemeinschafiliche Geschick, aber auch irdi-
sches und kosmisches Geschehen zu durchwirken vermogen®.'"* Das Aufsuchen einer Kult-
stiitte bzw. eines dort verehirien Kuliobjektes wird sowohl in mono- als auch polytheisti-
schen Religionen mit der Vorstellung verbunden. dass Gott und die Hciligen dem heil-
suchenden Menschen an diesen Orten besonders nahe stehen.”

Der Anlass fiir cine Wallfahrt konnte religids oder rechtlich motiviert, aber auch als
Strafe bzw. zur Siihne verordnet sein. Als religidse Motive fiir Wallfahrten lieBen sich die
Verchrung eines bestimmten Heiligen, das Streben der Menschen nach Seelenheil, die ver-
schiedenen Gnadenerliisse (Ablisse, Jubiliumsablass), Siindenvergebung oder Bitten um
Linderung von Leiden usw. anfiihren. Auf Rechtstiteln beruhende Wallfahrien wiren bei-
spiclsweise die als verpflichtend angesehenen Geliibde oder Wallfahrien, die auf der Basis
von Untertanenverhiltnissen (Begleitung eines Adeligen) unternommen wurden, sogar die
Stellung cines Stellvertreters war moglich.™ Das Pilgergeliibde sollte von einem Geistli-
chen bestitigt werden, damit sich der Pilger auf der Reise ausweisen und auf seine spezifi-
schen Rechie berufen konnte. AuBierdem musste er von der Grundherrschaft oder der Stadt
offiziell ,.Urlaub™ nehmen und benétigte deren Zustimmung zur Pilgerfahrt. Die Grund-
herrschaft war fiir den Pilger auf der Reise verantwortlich und sprang im Fall von Geisel-
nahmen fir ihn ein. Seine Rechte blieben withrend der Pilgerfahri gewahrt, allfillige Schul-
den wurden withrend dieser Zeit gestundet.' Auch Wallfahrien, die durch testamentarische
Verfiigungen erzwungen wurden, lieBen sich hier subsumieren. Die Wallfahrt hatte auch
Strafe und Sithne zum Anlass. Bei auBergerichtlichen Vergleichen konnte die Wallfahrt
auch als Sithnemittel ecingesetzt werden.

Wallfahren ist an das Zuriicklegen von Strecken gebunden, wobei die Anzahl der zu-
riickgelegten Kilometer — also der Unterschied zwischen Nah- und Fernwallfahrt — keine
Rolle spielt. Das Unterwegssein des Menschen als ,,homo viator* ist einc Grundbedingung
des Pilgerns. Der Pilger hatte zudem eine besondere Rechisstellung, die ihm verschiedenc
Vorrechte einriiumte, etwa Recht auf Ubernachtung; besondere Schutzbestimmungen schiitz-
ten sein Hab, Gut und Leben. Verletzungen oder Totung eines Pilgers wurden streng be-
straft.’® Als Kultstitten lassen sich insgesamt nach dem jeweiligen Kuliobjekt drei ver-
schiedene Gruppen klassifizieren, hiiufig wurden ausgewihlie Orte (Wasser/Quellen, Stei-
ne. Biiume) besonders verehrt:!?

2 Lenz Kriss-Rettenbeck, Wallfahrt. In: Wolfganyg Briickner/Wolfgung Schneider (Hg.), Wallfahrt int
Bistum Wiirzburg. Gnadenorte, Kult- und Andachtsstiitien in Unterfranken. Wiirzburg 1996. S, 14-
24, hier S. {4

12 Zum Thema Wallfahrt allgemein siche den Aussteltungskatalog Willelm Hengstler/Karl Stacker!
Joachim HainzlfAngelika Thon (Hg.). Wallfahrt, Wege zur Kraft. Ausstellungskatalog. Graz 1994.

1+ Zum Folgenden Lonis Carlen, Wallfahrt und Recht im Abendland. Freiburg in der Schweiz 1987,
§. 59-1035.

15 Marie-Luise Favrean-Lifie. Civis peregrinus. Soziale und rechtliche Aspekie der biirgerlichen Wall-
fahtt im spiten Miuelalter. In: Archiv {iir Kulturgeschichte 76 (1994) §. 321-350, hier S. 334-348.

i Lonis Carlen,Wallfahrt. In: Handwérterbuch fiir Rechisgeschichie JHRG] Bd. 5 (1998) Sp. 1126~

1128,
" Bernhard Koning, Walllahrt. In: LTK 10(1963) Sp. 943-944. Siche auch Ders.. Peregrinatio religiosa.
Wallfahrten in der Antike und das Pilgerwesen in der alien Kirche. Miinster i. W. 21980, §. 427-436.
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(1) ERINNERUNGSSTATTEN, die an das Wirken von Christus erinnern sollten (,.loca ubi steterunt

pedes eius™). Das leere Grab Christi in Jerusalem und die Geburtskirche in Bethlehem
avancierten schon in der Spiitantike zu Zielen der spiiier mit Bibel und Reisefiihrern be-
waffneten Pilger. Nach dem Neuen Tesiament galt der Weg der Jiinger nach Emmaus als
Weg der Heilssuche (nach dem Alten Testament war Abraham der erste Pilger, der sich
auf den Weg ins verheiBene Land machte). Nach der angeblichen Auffindung des Kreu-
zes durch Helena (326) kam eine Wallfahrt nach Paliistina {iir den senatorischen Adel
groB in Mode. Die ..Imitatio Christi*, das Wandeln auf den Spuren des Herrn. und die
BuBe fiir begangene Siinden waren wichtige Motivation fiir diese Pilgerfahrten.

(2) Stand am Beginn des Wallfahrtswesens der Besuch des Urpilgerortes Jerusalem und der

Heiligen Stiitten in Palédstina, so entwickelte sich der BesucH pir HEILIGENGRABER und der
WIRKUNGSORTE voN HEILIGEN erst im Gefolge dieser urspriinglichen Pilgerfahrt. Aber schon
in der Spiitantike wurden Reliquien in Anlehung an den spiitantiken Ahnenkult und den
antiken Heroenkult verchrt: dies fithrte zur Entstehung von zahlreichen. auch nichichrist-
lichen Heiligenkulten. Zahlreiche Heilige als Fiirbitter und Mittler zwischen Gott und
den Menschen wurden zum Teil schon zu Lebzeiten verehrt. In Anlehnung an die rémi-
sche Ahnenverchrung — man feierte damals Gastmiihler bei den Ahnen — wurden Heilige.
in der alten Kirche meist Mirtyrer, am Ort ihres Wirkens oder Grabes verchri bzw. deren
Gediichtnis gewahrt. Hiufig kam ihnen auch in Auseinandersetzung mit anderen religii-
sen Gruppicrungen (wie Arianern) cine gruppenkonstitutive Funktion zu.' Die Vorstel-
lung von ciner Doppelexistenz von Heiligen im Himmel sowie auf Erden und ciner Ver-
bindung zwischen Himmlischem und Irdischem war priigend. Die Stiite des Wirkens
von Heiligen war cine irdische Vergegenwiirtigung der himmlischen Existenz des
Heiligen." Viten der Heiligen wurden verfasst, ihr Leben ..erforscht”, von Mirakeln an
ihren Griibern berichtet, Martyrologien verfasst.”" Die Griinder von Bischofssitzen und
von Klostern sollten — der Ursprungsmythos spielie eine groffe Rolle — nach Moglichkeit
Heilige sein. Seit dem 7. Jahrhundert durften die Gebeine der Heiligen, entgegen den
rémischen Vorstellungen von einer Intaktheit der bestatieien Kérper, auch geteilt wer-
den: nach der Synode von Aachen 816 musste jeder Altar einer Kirche cine Reliquic
enthalten. Fiir den schwunghaften Reliquienhandel bedeutet die Standardisierung des
Heiligsprechungsverfahrens wenn schon kein Ende so doch cine Einschriinkung: ledig-
lich dem Papst war es seit dem Ende des 10. Jahrhunderts erlaubt, Heiligsprechungen
vorzunehmen. Die Reliquien, mittlerweile zu einem Herrschaftszeichen und einer Spie-
gelung von Einfluss und politischer Macht vorgeriickt.”! benétigen zudem ein Echtheits-
zertifikat, dic so genannten ,authentica®, um anerkannt zu sein und als wirksam zu gel-

Zum Folgenden Ludwig Sclmugge. Jerusalem, Rom und Santiago — Fernpilgerziele im Miuelaher.
In: Michacel Matheus (Hg.}, Pilger und Wallfahrisstitten in Mittelalter und Neuzeit. Swutigart 1999,
S. 11-34: siehe auch Klaus Herbers. Der Jakobsweg. Mit einem mittelalterlichen Pilgerfiihrer unter-
wegs nach Santiago de Compostela. Tidbingen 1998, §. 37-62.

Andreas Holzem, Religigse Orienticrung und soziale Ordnung. Skizzen zur Wallfahrt als Handlungs-
feld und Konfliktraum zwischen Friihneuzeit und Katholischem Milieu. In: Reinhard Bléinkner/Bern-
hard Jussen (Hg.), Institution und Ereignis. Uber storische Praktiken upd Vorstellungen gesell-
schaftlichen Ordnens. Gittingen 1998, S. 327-354. hier 8. 332-333.

Kiaus Herbers, Hagiographie. In: Michael Maurer (Hg.), Aufril der Historischen Wissenschaften.
Bd. 4: Quellen. Stuttgart 2002, 8. 190-214, hier 8. 191-196.

Siche etwa fiir die Anwesenheit von Herrschern bei Reliquicnumbettungen: Ursula Swinarski, Herr-
schen mit den Heiligen. Kirchenbesuche, Pilgerfahrten und Heiligenverehrung frith- und hoch-
mitielalterlicher Herrscher (ca. 500-1000). Frankfurt am Main 1991, 5. 337-349. Die Wichtigkeit
ven Landespatronen exemplarisch bei Rudolf Zinnhobler, Schutzpatron und Heilige Oberosterreichs.
In: Helga Litschel (Hg.), Kirche in Oberosterreich. 200 Jahre Bistum Linz. Katalog. Linz 19835,
8. 33-49: Dictmar Assmann, Die Schutzheiligen des Landes Oberisterreich. In: Dietmar Straub (Hg.).
Tausend Jahre Oberdsterreich. Katalog. Bd. 2. Linz 1983, S. 307-310.
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ten. GemiiB dem vierten Laterankonzil durften Reliquien nicht mehr auBerhalb von Reli-
quiaren gezeigt werden; die Reliquiare vervollkommneten hiiufig die fragementarischen
Reliquien im Sinne eines ungeteilten Leibes zu ganzen Korperteilen.™ Der Pilger musste,
um dem Heiligen auf Erden zu begegnen, zu seinem Leib, also Grab, wandeln.* Durch
das Beriihren des Grabes mit Tiichern, durch die Herstellung von Kontaktreliquien wur-
de man der Seele des Heiligen teilhaftig. Besonders Rom mit den Griibern von Petrus
und Paulus und das im 10. Jahrhundert ,wundersam* im spanischen Galizien, in Santia-
20 de Compostela, ,entdeckte Grab des Apostels Jakobus erlangte grole Bedeutung.
Man verehrte nicht nur die Korperreliquien, sondern auch die Marterwerkzeuge und an-
dere Erinnerungsgegenstiinde. Die zahlreichen ,,Splitter des Kreuzes Christi, der heilige
Rock in Trier, die Casa Santa in Loreto oder die verschiedenen Heiligtiimer in Aachen
lieBen sich unter dieser Kategorie subsumieren.

(3) GNADENBILDER, BiLDER UND HEILIGENBLUTWALLFAHRTSORTE! Die intensive Wallfahrt des

Spitmittelalters — das Wort Gnadenbild stammt aus der Zeit um 1500 - fithrte zum Spe-
zifikum der Gnadenstiitten, wo Bilder die Anschaulichkeit der Verehrung und die regio-
nale Sakralisierung stark forderien. Andachtsbilder und die davon abgeleiteten Devo-
tionalkopien machten die Bildwallfahrt in der Friihen Neuzeit populiir. Urspriinglich stan-
den die Beriihrungskulie (etwa beim Grabkult, durch Auflegen, Segnen oder Trinken aus
Reliquiengefifen) im Vordergrund, aber mit dem Aufkommen der neuen graphischen
Reproduktionstechniken und des Buchdruckes wurde es zunehmend wichtiger, das ,,Sicht-
bare* einzufangen.? Der schon im Mittelalter phasenweise umkiimpften (etwa Bilder-
streit 726-843) Verchrung der Bilder® ging typologisch die Sakralisierung der Bilder
durch bischofliche Weihen, durch Ablassgewihrung (Jubelablasspforten) oder durch Ap-
plikation von Religuien auf bestimmie Gemiilde voraus. Dic dem Bild erwicsene Ehre
ging nach der zeitgendssischen Vorstellung auf den Dargestellten iiber, die Bilder galien
als Zeichen. Vor allem Zwingli und Calvin — die 1522 erschienene Darlegung von Adreas
Bodensiein von Karlstadt ,,Von der Abtuhung der Bylder" war richtungweisend —lehnten
die Verchrung der Bilder stark ab, ein Bildersturm in weiten Bereichen der heutigen
Schweiz, im Elsass und im Heiligen Romischen Reich (vor allem Miteldeutschland) war
die Folge. Erst das Tridentinum bemiihte sich, in Reaktion auf die Kritik der Reformato-
ren, 1563 zu einer eindeutigen Definition des Bildes zu gelangen. Die den Bildern erwie-
sene Ehre sollte auf die Person iibergehen, ,,s0 dass wir durch die Bilder, die wir kiissen
und vor denen wir unser Haupt entbléssen und niederknien, Christus anbeten und die
Heiligen verehren, deren Gleichnis sie sind*.* Die Bilder sollten - in der Praxis nicht
immer ganz einfach zu trennen — verehrt werden, aber nicht selbst zu Objekten der Anbe-
tung aufsteigen.”’ Vor allem die verschiedenen, hiufig an Fernpilgerfahrien erinnernden,
stark von der politischen und kirchenpolitischen Situation beeinlTussten Marienbildtypen
fanden, verstiirkt seit der Gegenreformation propagiert, grobe Verehrung.®

: Bruno Reudenbacher, Heil durch Sehen. Mittelalterliche Reliquiare und visuelle Konstruktion von

Heiligkeit. In: Markus Mayr (Hg.), Von goldencn Gebeinen. Wirtschaft und Religion im Miutelalter.
Innsbruck 2001, S. 135-147.

Arnold Angenendt, Heilige und Reliquien, Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis
zur Gegenwarl. Miinchen 1994, 5. 123-137.

Wolfgang Briickner, Wallfahrtsbild. In: Lexikon des Mittelalters JLexMA| Bd. 8 (1997) Sp. 1982-1983
Jean Wirth, Soll man Bilder anbeten? Theorien zum Bilderkult bis zum Kult von Trient. In; Cécile
DupeuxiPeter JezlerlJean Wirth (Hg.), Bildersturm. Wahnsinn oder Gottes Wille? Bern 2000, S. 28-37.
Wirth (wie Anm. 25), §. 36.

Werner Freitag, Fromme Deutungen der Heilsgeschichte. Wallfahnisbilder in Mittelaher und Friiher
Neuzeit. In: Matheus (wie Anm. 18), 5. 53-76.

Siehe zur Bedeutsng Mariens vom Mistelalter bis in die Neuzeit Klaus Schreiner, Maria. Jungfrau,
Mutter, Herrscherin. Miinchen 1996. Mit einer Typologie der Mariengnadenbilder Hans Anrenhamnier,
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Die Verehrung des heiligen Blutes, das vor allem im mittel- und nordwesteuropiischen
Raum verbreitet war und mit dem Aufblithen der Passionsfrommigkeit korrespondierte,
ldsst sich auf zwei Formen zuriickfithren:** zum einen reliquiares Blut Christi, das ,.ent-
deckt* und nach Europa transferiert wurde (beispielsweise in Mantua, Weingarten oder
Walldiirn*®); zum anderen das ,.Blut* als Synonym fiir die konsekrierte Hostie, die sich auf
wunderbare Weise (nach heutigem Standard als Hostienpilz oder Anomalien der Hostie
erkliirbar) veriindert, blutig oder blutend den Zuschauern darbot. Zur Bestiirkung der Vor-
stellung von der Transsubstantistion entstanden zahlreiche Hostienwallfahrtsorte (wie etwa
Andechs). Aber auch Verehrungsstiitten der von den Juden angeblich geschiindeten Hosti-
en lassen sich nachweisen, etwa fiir Niederosterreich in Pulkaun.’ Blutende Kultbilder, hiufig
auch in Kombination mit Frevelgeschichten (Juden, Osmanen, Ketzer), finden sich an meh-
reren Orten, etwa auch in Heiligenblut am Grof3glockner.

Wallfahrten sind dabei urspriinglich natur- und gemeinschaftsverbunden und stehen so
im Gegensatz zu individualistischen religiosen Handlungen wie dem Pilgern. Gemii3 den
volkskundlichen Forschungen von Hanns Diinninger und Wolfgang Briickner erscheinen
diese Handlungen seit dem 16. Jahrhundert als Gruppenphiinomene, die in Form von Pro-
zessionen ausgefiihrt werden.” Die Pilgerfahrten werden dagegen von Einzelpersonen un-
ternommen. Noch im 11, Jahrhundert wurde unter dem Wort ,,peregrinus* jede Art von
Reisendem verstanden, erst danach erfolgte eine Begriffsverengung. Mit dem lateinischen
Lehnwort . Pilger* wurde eine Person bezeichnet, die eine Fernwallfahrt nach Rom, Jeru-
salem oder Santiago de Compostela unternahm. Vor allem aus Sicherheitsgriinden legte
der Reisende Wert auf den Empfang eines Pilgersegens und kennzeichnete scine Kleidung
in der Offentlichkeit als Pilger.™

»Wallen* bedeutet nach zeitgendssischem, bislang erst fiir einige Gebiete des heutigen
Deutschlands (Franken) und die Niederlande untersuchten Wortgebrauch seit dem 16. Jahr-
hundert processionaliter gehen.™ Die Begriffe ,,Pilger, Pilgerfahrten und Pilgern* (peregri-
nus, peregrinatio, peregrinari) bezichen sich dabei auf das Individuum, withrend ,.Wallen,
Wallfahren, Wallfahrt* dagegen auf die Gemeinschaft bezogen wird. Wiihrend das Wort
,Wallfahrer* Teilnchmer an einer Wallfahrt bezeichnet, beantwortet ,,Pilger* hingegen die

Die Mariengnadenbilder Wiens und Niederisterreichs in der Barockzeit. Der Wandel ihrer Tkono-
graphie und ihrer Verehrung. Wien 1956, S. 64-73.

% Wolfgang Briickner, Blutwunder (Blut, Heiliges, Bluthostien). In: LexMA Bd. 2 (1983) Sp. 292-293.

o Siehe zur Umwandlung des spitmittelalterlichen Heilig-Blut-Kultes in friibaeuzeitliche Sakraments-
verehrung mit eigenem Wundenkult zum Leiden des Herrn Wolfgang Briickner, Die Verehrung des
Heiligen Blutes in Walldiirn. Volkskundlich-soziologische Untersuchungen zum Strukturwandel
barocken Willfalirtens. Aschaffenburg 1958.

'\ Manfred Anselgruber, Das  Hostienwunder” von Pulkau avs den zeitgendssischen Quellen des
Fridericus von Bamberg. In: Ders./Heinrich Pusclmik, ,,Dies trug sich zu anno 1338, Pulkau zur
Zeit der Glaubenswirren. Puikau 1992, 8. 53-68. Zum Korneuburger Hostienfrevel Winfried Stelzer,
Am Beispiel Korneuburg. Der angebliche Hostienfrevel dsierreichischer Juden von 1305 und seine
Quellen. In: Willibald Rosner (Hg.), Osterreich im Miteialter. Bausteine zu einer revidierten Gesamt-
darstellung. St. Pilten 1999, §. 309-347. Als Uberblick zur Ritvalmordvorstellung Susaimna Buttaroni
(Hg.), Ritualmord: Legenden in der europiiischen Geschichte. Wien 2003,

2 Wolfgang Briickner, Wallfahrt. In: LexMA Bd. 8 (1997) Sp. 1980-1981; Ders., Wallfahrt, From-
migkeitsgeschichtlich, In: LTK 10 (2001) Sp. 963-965.

' Siehe die Zusammenfassung bei Martina Heggenmiiller, Als Pilger nach Rom. Swdien zur Rom-
wallfahrt aus der Dibzese Augsburg von den Anfingen bis 1900. Augsburg 1993; Ludwig Hiitl,
Marianische Wallfabrten im suddeutsch-Osterreichischen Raum. Analysen von der Reformations-
bis zur Aufklirungsepoche. Kéln 1985, 8. 5-16.

= Zur Begriffsbestimmung siche den Aufsatz von Wolfgang Briickner, Zur Phiinomenologic und Nomen-

Klatur des Wallfahrtswesens und seiner Erforschung. Wornter und Sachen in systematisch-semantischem
Zusammenhang. In: Dieter Harmening/Gerhard Lurz/Bernhard Schemmel/Erich Wimmer (Hg.), Volks-
kultur und Geschichte. FS fiir Josef Diinninger zum 635. Geburtstag. Berlin 1970, S. 384-424.
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Frage nach der genauen Form des Pilgerns nicht. Der Pilger kann sich in Form einer Wall-
fahrt, einer frommen Gemeinschaftsfahrt moderner Prigung oder im Alleingang seinem
Ziel niihern.” Der Begriff der Wallfahrt impliziert den stindigen Zulauf von Gldubigen in
Form von wiederkehrenden Prozessionen. AuBere Anlisse fiir diese Wallfahrten waren
tageweise vergebene Ablasstermine, Heiltumsweisungen oder Bruderschaftsveranstal-
tungen. Der Pilger brach, wie etwa Monche oder andere Heilsuchende, freiwillig ins Exil
anf oder wurde dahin geschickt.

Der Ablauf einer Wallfahrt aus der Sicht der Wallfahrer und nicht wie meist aus der
Sicht der Wallfahrtsorte betrachtet, lisst sich, im Sinne einer Handlungsanleitung gele-
sen, als in mehrere Phasen (Aufbruch, Hinreise, Heiltumsbesuch, Heimkehr) gegliederte
Abfolge bildlicher, sprachlicher und gestischer Zeichen darstellen.” Genaue Vorstellungen
iiber das Kultobjekt und dessen kultische Eigenschafien, die Verehrung des Kultobjektes
durch StoBgebete bzw. die Benutzung der bereits friiher von diesem Kultort mitgebrachten
Devotionalien stchen am Beginn der Wallfahrt. Die Motivation zur Pilgerschaft ist meist
inhomogen, auf verschicdene Interessenlagen gestiitzt und Lisst sich nicht monokausal
herleiten.? Als innerliche Motivation stehen Askese im Gefolge Christi, das Abstatten von
Dank, bestimmte Bitten oder Abenteuerlust im Vordergrund. Als duBerliche Motive erge-
ben sich meist Bruderschafts-, Gemeindewallfahrien, Patroziniumsfeste oder auch Straf-
wallfahrten.” Der unmitielbaren Vorbereitung des Aufbruchs zur Wallfahrt dienen das Ab-
fassen eines Testaments, der Empfang von Geleitschreiben, von liturgischen Pilgersegen
und von Devotionalien durch Dritte, die am Wallfahrtsziel zu weihen sind. Dic Prozessions-
teilnehmer sind meist mit Pilgerkleidung (das Fremdwort ,.Pelerine* erinnert noch daran)
ausgestattet, Gebete und Andachten an Wegkreuzen und Bildsticken werden auf dem Weg
ur Kultstiitte verrichtet. Die Ubernachtungen erfolgen in Kléstern, Hospizen oder in Gast-
hiusern. Bei der Ankunft am eigentlichen Wallfahrisort kommt es zu intensiven Verehrungs-
formen wie Gesang und/oder Gebet, Kreuzweg oder dem Rutschen auf den Knien. Die
ortliche Geistlichkeit empfiingt die Wallfahrer. Der Aufenthalt am Kultort ist durch die
intensive Verehrung des Kultobjektes gepriigt (Bitigebet, Bertihrung des Kultobjekts, Op-
ferung von Geld, Giitern und Votivgaben), daneben werden Devotionalien, die mit der

35 Hanns Diinninger, Processio peregrinationis. Votkskundliche Untersuchungen zu einer Geschichte
des Wallfahriswesens im Gebiet der heutigen Didzese Wiirzburg. In: Wiirzburger Divzesan-
geschichisblitier 23 (1961) S. 53-176, 24 (1962) S. 52-188. hier 23 (1961) S. 75: ,Wallfahrten sind
auBerliturgische, gemeinschaftliche und daher in der Regel prozessionsweise, in regelmiiBigen Zeit-
abstiinden (meist alljihrlich zu einem bestimmien Termin) unternommene Bitt- und Bubgiinge, zu
bestimmten Gnadenstiitien”. Mit einer Klarlegung des Begriffs Ders.: Was ist Wallfahrt? Erneute
Aufforderung zur Diskussion um eine Begriffsbestimmung, In: Zeitschrift fiir Volkskunde 59 (1963)
S. 221-232. Zur Diskussion des Begriffes Rudolf Kriss, Zur Begriffsbestimmung des Ausdruckes
Waltfahrt®. In: Osterreichische Zeitschrifu fiir Volkskunde 66 (1963) S. 101-107.

0 Iso Baumer, Wallfahrt als Handlungsspiel. Ein Beitrag zum Verstindnis religivsen Handelns. Frank-
furt am Main 1977, S. 44; Ders., Wallfahrt und Wallfahrtsterminologie. In: Kfaus Beill (Hg.): Volks-
kunde. Fakten und Analyse, Festgabe fiir Leopold Schmidt zum 60. Geburtstag. Wien 1972, §. 304-
ile.

3 Auf der Grundlage von lso Baumers zehnieiliger Strukwranalyse Panl Berbée: Zur Klirung von
Sprache und Sache in der Wallfahrtsforschung. Begriffsgeschichtlicher Beitrag zur Diskussion. 1n:
Bayerische Blitter fiir Volkskunde 14 (1987) 5. 65-82, hier 5. 76-77.

% Das wird auch an den verschiedenen Finanzierungsmdglichkeiten fir Pilgerfahrten deutlich: Noirbert
Ohier, Uberlegungen zur Finanzierung von Pilgerreisen. In: Mayvr (Hg.), (wie Anm. 22), 8. 245-259.

% Vpl. auch Ludwig Schmugge, Kollektive und individuelle Motivstrukturen im mitielalierlichen Pilger-
wesen. In: Gerhard JaritgAlbert Mifler (Hg.), Migration in der Feudalgesellschaft. Frankfurt am
Main-New York 1988, S. 263-289: dazu auch Norbert Ohler: Miuclaherliche Reisende vernetzen
das Abendland. In: Karl-Heinz Rueff (Hg.), Reisen und Wallfahren im Hohen Mitelalier. Goppingen
1999, S. 10-37, hier S. 18-21,
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Wundertiitigkeit des Kultortes in Zusammenhang stehen, und Andenken (etwa der Maria-
zeller Lebkuchen) erstanden. Die Heimreise ist meist schon von einer Akzentverschiebung
in Richtung Erholung, aber deutlich auch noch von Gebeten gekennzeichnet. Nach der
Heimkunft kommt es zur Auflésung der Prozession, zur Eingliederung des Wallfahrers in
die Gemeinschaft, zur Dankabstattung des Schutzheiligen und zum Erziihlen des Erlebten.
Im Alltag erfolgt die Anwendung der geweihten Devotionalien, die wiederum zur verstiirk-
ten Verehrung des jeweiligen Heiligen fiihrten.

Das Kultobjekt stand im Mittelpunkt der Wallfahrt, heiligte den Ort und dessen Umge-
bung. Gemiil der Vorstellung einer Sakralkonzentration folgte ,,zum Zentrum des Kulies
hin einer heiligen Zone eine niichstheiligere*, sich zum ,,Allerheiligsten* hin verengend.*?
Der Anblick des Berges bzw. der erste Anblick des Wallfahrtsories, das Betreten des Ber-
ges pls des eigentlichen heiligen Bezirkes. das Erreichen des Friedhofes um die Kirche,
das Uberschreiten der Kirchenschwelle und schlieBlich das Eireichen des Kultobjcktes
kann als eine Sequenzicrung des heiligen Raumes, als ein sukzessives Steigern der Vereh-
rung verstanden werden. Das ,,Beriihren* des Kuliobjekies, die somit hergestellten Sekundiir-
reliquien (ein Zettel, der sich bei den Reliquten befand. ein Altartuch) und das .,Gebrau-
chen* kultischer Heilmittel (Ol, Staub, Wasser, Erde vom Kuliort, Nachbildungen des
Gnadenbildes, das Zuriicklassen/,,Vertun® von Kleidern, Fesseln) und das Zurlicklassen
von Opfern (aus Wachs, von Votivbildern) waren fiir den wim Hilfe bittenden Wallfahrer
entscheidend.

Peregrinationes maiores

Nach gegenwiirtigem Forschungsstand wurden die Fernfahrten im Zuge der Territoriali-
sierung allmiihlich durch die Nahwallfahrten in cine sich ab dem Spiitmittelalter stark ent-
wickelnde Sakrallandschaft ,,vor der eigenen Haustiire” abgeltst, Neben die Fernpilger-
fahrten traten Fahrten zu iiberregionalen Pilgerzentren (wic zum Heiligen Rock nach Trier;
zum Heiltum, etwa dem Kleid Mariens aus der Heiligen Nacht, in Aachen; zu den Reichs-
kleinodien in Niirnberg; nach Einsiedeln)*und vor allem zu den zahlreich aufbliihenden
regionalen Wallfahrtsorten. Die spiitmittelalterlichen Weisungen von Heiltiimern in Schriin-
ken und Schreinen (in Form von Biisten- und Kopireliquiaren), wundertitige Kreuze, Ma-
donnen und Vesperbilder forderten durch groBe Anschaulichkeit die Bereitschaft zur
Pilgerschalt.* Nach der Erfindung des Buchdruckes warben so genannte Heiltumsbliitter,
auf denen Reliquiare und Reliquienfiguren dargesiellt waren, intensiv um Pilger.

Die Wallfahrt des Hochmittelalters ist aber noch wesentlich von den so genannten
-peregrinationes maiores”, den fernen Pilgerzielen, bestimmt. Besonders abdem 11. und 12.
Jahrhundert gehdrten Jerusalem, Rom und Santiago de Compostela auch aufgrund der iiber-
regional verbreiteten Mirakelberichte zu den herausragenden Zielen der Pilgerschaft.” Der

“ Dieter Harmeming, Friinkische Mirakelbiicher. Quellen und Untersuchungen zur historischen Voiks-
kunde und Geschichte der Volksfrommigkeit. In: Wiirzburger Didzesangeschichtsbliitter 28 (1966)
S. 25-144, hicr 8. 105, zum Foigenden S. 103-131.

" Siehe etwa Franz Machilek, Die Niirnberger Heillumsweisungen. In: Klans Arnold (Hg.), Wallfahr-
ten in Nirnberg um 1500, Akten des interdisziplindren Symposions vom 29. und 30. September
2000. In: Pirckheimer Jahrbuch fiir Renaissance- und Humanismusforschung 17 (2002) §. 9-52;
Erich ArerziMichael EmbachiMuartin PerschiFranz Ronig (Hg.). Der Heilige Rock zu Trier. Studien
zur Geschichie und Verehrung der Tunika Christi. Trier ©1996.

= Walter Péinzl, Bild und Reliquie im hohen Mittelalter. In: Jahebuch fiir Volkskunde 9 (1986) S. 56-71.

% Klaus Herbers: Unterwegs 7u heiligen Stitten. Pilgerfahrten. In: Hermann Bausinger/Klaus Bevrer/
gmrﬁ'ied Korff (Hg.), Reisekuliur. Von der Pilgerfahrt zum modernen Tourismus. Miinchen 21999,

. 23-31,
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Bevilkerungsanstieg in dieser Zeit, die Neugriindung von Klostern, die Entwicklung der
Stiidte, neue Arbeitsformen fiihrten zu erhchter Mobilitit und vermehrten Pilgerfahrten; ein
Strukturwandel von der individuellen zur Pilgerreise als Massenbewegung liisst sich in die-
ser Zeit feststellen.* Die Pilgerschaft bot gegeniiber dem Reisen, das im Mittelalter nur ei-
nem sehr eingeschriinkten Personenkreis méglich war, den Vorteil, dass Angehorige aller
Schichten, Nationen und beiderlei Geschlechts zu Pilgersack, -stock und -kleid greifen
konnten.* Ein zeitlich terminisierter Ausbruch aus der stiindisch strukturierten Gesellschaft
und dem Alltag wurde dadurch erreicht, gleichzeitig war Pilgerschaft aber auch ein Mittel
zum sozialen Aufstieg. Eine gut organisierte Infrastruktur fiir Pilger (Pilgerhospize, ausge-
baute Wege, Ausbau der Piisse) erleichterte den Pilgern das ,,Reisen*.* Hiufig von Bruder-
schaften geleitete Pilgerherbergen boten den armen Pilgern kostenlos Unterkunft und Essen.
Die Ausbildung von speziellen Pilgerzeichen fiir bestimmie Wallfahrtsorte bzw. Heilige liisst
sich als Ausdruck einer zunehmend hoheren Organisation des Pilgerwesens interpretieren
und galt gleichzeitig auch als Schutzmittel und Souvenir der Pilger. Aus Blei, Zinn oder
Leder, fiir wohlhabende Pilger auch aus Silber oder Gold hergestellte Pilgerzeichen licBen
die Intention eines Reisenden prima vista erkennen. Diese Zeichen wurden von eigenen Ziinf-
ten hergestellt, manchmal sogar gefiilscht: Die Muschel stand fiir Santiago, Bleibullen und
das SchweiBtuch der Veronika fiir Rom, Palmen fiir Jerusalem. Eigene Reisefiihrer, fiir das
Heilige Land sind schon Itinerare aus der Spitantike bekannt, dienten als Handlungsanleitung
fiir zukiinftige Pilger. Darin waren Heiligtiimer, landestypische Eigenheiten, Sehenswiirdig-
keiten und Angaben zur durchmessenen Wegstrecke angelfiihrt.

JerusaLEM erreichte man in der Regel mit dem Schiff ausgehend von Venedig, ab dem 16.
Jahrhundert machte sich die Konkurrenz Marseille stirker bemerkbar. Vor allem durch die
seit dem 8. Jahrhundert von den BuBbiichern geforderten BuBwallfahrten stieg die Pilger-
bereitschaft stark an und erreichte im 11. Jahrhundert, verstiirkt noch durch die Eroberung
Jerusalems durch die Kreuzfahrer 1099, groBe AusmaBe. Der Schritt von der individuellen
zur kollektiven Pilgerfahrt nach Jerusalem wurde vollzogen. Die Pilgerfahrtsvorstellung wurde
mit den Kreuzziigen zum Instrument der christlichen Expansion umgedeutet.’’ Nach der Er-
oberung Jerusalems durch Saladin 1187 ging die Wallfahrishiiufigkeit zwar kurzfristig zu-
riick, erreichte aber aufgrund gewandelter Organisationsformen und generell hherer Reise-
titigkeit im 14. und vor allem im 15. Jahrhundert einen neuen Hohepunkt. Allein zwischen
1301 und 1540 lassen sich in Westeuropa 262, anfinglich textsorten- und gattungsspezifisch
bedingt, noch weitgehend stereotype Texte, die iiber eine Jerusalemfahrt berichten,
nachweisen.* Viele der Jerusalempilger diirften einen Pilgerfiihrer, als Vade-mecum, beses-
sen haben. Die deutschen Pilgerberichte, die urspriinglich Itinerare darstellen, wandeln sich
erst im 15. Jahrhundert — und damit fast 100 Jahre spiiter als etwa italienischsprachige Be-
richte — zu stiirker subjektiv gefirbten ,Reiseberichten*. Meist verkaufien die reicheren Pil-
ger vor der Ankunft in Venedig ihre Pferde und schlossen inder Lagunenstadt mit dem Schiffs-

1 Siche dazu Robert Plitz, Strukturwandel der peregrinatio im Hochmiuelalier. In: Rheinisch-westfi-
lische Zeitschrift fiir Volkskunde 26727 (1981/1982) S. 129-151.

15 Ludwig Schinugge, Die Pilger. In: Peter Moraw (Hg.), Unierwegssein im Spiitmittelalter (Zeitschrift
fiir Historische Forschung Beiheft §). Berlin 1985, S. 17-47, hier §. 19-20: Ders., . Pilgerfahrt macht
frei*. Einc These zur Bedeutung des mittelalterlichen Pilgerwesens. In: Rémische Quartalschrift 74
(1979) S. 16-32.

% Ludwig Schmugge, Die Anfiinge des organisierien Pilgerverkehrs im Mittelakter. In: Quellen und
Forschungen aus italienischen Archiven und Bibliotheken 64 (1984) S. 1-83.

1 Ernst Dieter Hehl. Kreuzzug — Pilgerfahnt — Imitatio Christi. In: Matheus (wie Anm. 18), 8. 35-51.

# Siche die Zusammenfassung bei Christiane Hippler, Die Reise nach Jerusalem. Untersuchungen zu
den Quellen, zum Inhalt und zur literarischen Struktur der Pilgerberichte des Spiitmitielaliers. Frankfurt
am Main u, a. 1987, 5. 210-213.
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eigentiimer einen erst nach der Riickkehr vollstiindig ausbezahlten Beforderungskontrakt
(Verpflegung und Dienstleistungen wurden festgelegt) ab.* Ausgehend vom meist intensiv
besichtigten Venedig — die venezianische Regierung stellte eine limitierte Anzahl von Lizen-
zen zur Beférderung der Jerusalempilger aus — bendtigte man circa sechs Wochen bis Jaffa,
gesegelt wurde im Konvoi. Im 14, Jahrhundert diirften nach Schiitzungen jihrlich 120 bis
600, im 15. Jahrhundert 150 bis 500 Passagiere diese duBerst exklusive, vielfach von Fiirsten
unternommene Reise absolviert haben.® Die Reiseroute fiihrte entlang der Adriakiiste iiber
Korfu, Kreta, Rhodos, Zypern nach Jaffa. Die Unwiigbarkeiten der Reise, ctwa herabstiirzen-
de Segel, die osmanische Expansion und die damit verbundenen Gefahren fiir die Pilger, die
auf der Reise passierten Orie (wic das befestigte Ragusa), architektonische Details der Kir-
chen und Ahnliches fanden auf recht unterschiedliche Weise in den Berichten Beriick-
sichtigung.®' Von Jaffa zogen die Pilger, meist nach langwierigen Zollformalitiiten, in einem
gemeinsamen Eselszug nach Jerusalem, wo die am Berg Sion bet Jerusalem ansiissigen Fran-
ziskaner das gemeinsame Besichtigungsprogramm der Pilger bestimmiten. Die Jersualempilger
vollzogen die Stationen des Leidensweges Christi nach. Die exaltierte englische Pilgerin und
Mystikerin Margery Kempe (1373 — nach 1438), Mutter von 14 Kindern, verfiel etwa beim
Anblick der heiligen Stadt, dem Mittelpunkt der Welt nach christlicher Tradition, 1413/1414
und in Erwartung des vollstiindigen Erlasses der zeitlichen Siindenstrafen in Schreikriimpfe:
»Da — aus lauter Freude und aus dem Uberschwang der Gefiihle heraus, den sie bei der
Offenbarung unseres Herrn empfand - fiel sie fast von ihrem Esel, denn sie vermochte dic
Seligkeit und Gnade nicht zu fassen, die Gott ihrer Seele gewiihrte. Da waren aber zwei
Pilger aus den Niederlanden, die gingen zu ihr und bewahrten sie vor dem Fallen*.’* Das
Pilgerzentrum Jerusalem basiert paradoxerweise auf dem leeren Grab Christi, die leibliche
Auferstehung am dritten Tag schuf deshalb keinen sichibaren Kristallisationspunkt fiir die
Pilgerfahrt. Die abenteuerlustigen Pilger spulten ihr Besuchsprogramm meist recht zigig ab.
,Und als wir in besagter Stadt Jerusalem angekommen waren und die iiblichen Pilgerschaften
absolviert hatten, begaben wir uns zu dem Berg, wo unser Herr vierzig Tage fastete, und von
da zum Jordanfluss, wo er getauft wurde; und auf der Riickreise unternahmen wir die iibli-
chen Pilgerschaften, also jene zur Johanneskirche, die beim FluB ist, zu Sankt Magdalena
und Sankt Marta, wo unser Herr den Lazarus von den Toten auferweckte; und dann kehrten
wir nach Jersualem zuriick, von wo wir erneut aufbrachen, um nach Bethlehem zu gehen, wo
unser Herr geboren worden ist”.** Einige miinnliche Adelige erhielten, vermutlich in Weiter-

# Zur Jerusalemfahrt allgemein immer noch Reinhiold Réhirichr: Deutsche Pilgerreisen nach dem Hei-
ligen Lande. Innsbruck 1900, S. 1-26 (mit einer chronologisch geordneten Ubersicht der Pilger 1300~
1699 S. 85-307). Zentra! fiir die Jerusalempilgerfahrt Ursula Ganz-Bliler, Andacht und Abenteuer.
Berichte europiischer Jerusalem- und Santiago-Pilger (1320-1520). Tibingen 1990. Siche auch
Claudia Zrenner, Die Berichte der europiiischen Jerusalempilger (1475-1500): Ein literarischer Ver-
gleich im historischen Kontext. Frankfurt am Main 1981,

st Folker Reichert, Erfahrung der Welt, Reisen und Kulturbegegnung im spiilen Miuelalter. Stustgart
2001, S. 140, zu Jersualemreisen S. 137-156; Cordula Nolte, Erlebnis und Erinnerung. Fiirstliche
Pilgerfahrten nach Jerusalem im 15. Jahrhundert. In: frene Erfen/Kari-Heinz Spiefs (Hg.), Fremdheit
und Reisen im Mittelalter. Swtigart 1997, S. 65-92, mit einer Liste der jerusalempilgernden Fiirsten
S. 91-92; Wolfeang Georgi, Lebensstationen eines Herzogs: Die Pilgerfahrt Heinrichs des Lowen
nach Jerusalem und Santiago. In: Ruef (wie Anm. 39). §, 94-127.

il Mit einem Vergleich von vier Pilgerberichten (Felix Fabri, Pierre Barbatre, Santo Brasca und cin
franzdsischer Anonymus) bei Arnold Esch, Gemeinsames Erlebnis - individueller Bericht. Vier
Parallelberichte aus einer Reisegruppe von Jerusalempilgern 1480. In: Zeitschrift fiir Historische
Forschung 11 (1984) S. 385-416.

2 Ganz-Bléler (wie Anm. 49), S. 117

Ganz-Blénler (wie Anm. 49), S. 119, hier zitiert Bertrandon de la Brocquiére, Kanzier am Hof Phil-

ipps des Guten. Er wurde 1433 mit dem Auftrag der Ausspionierung der tiirkischen Streitkriifte

losgeschickt.
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eniwicklung des Kreuzzugsgedankens und zur Steigerung ihres Sozialprestiges, in der Grabes-
kirche den Ritterschlag. Vor allem die elitiire Jersualem-Pilgerfahrt trug aufgrund der hohen
Transportkosten und der langen Dauer wesentlich zur sozialen Differenzierung bei, ein rei-
cher Biirger konnte sich dies eher leisten als ein nicht mit Biirgerrecht ausgestatteter Inwohner
ciner Stadt.>* Meist stand auch noch eine Sinai-Expedition auf dem Reiseprogramm. Die von
der Hitze sowie den Moslems gepeinigten und finanziell vom Reeder, den lokalen Fiihrern
und den militirischen Begleitern ausgenommenen Pilger blicben durchschnittlich 20 Tage
im Heiligen Land (Jaffa — Jersualem retour). Die Reformation beeintriichtigte die Jersualem-
Reise im 16. Jahrhundert ebenso wie die allmihlich durch die Eroberungen der Portugiesen
deutlich werdende Strukturkrise der venezianischen Wirtschaft.

Rowm war in der petrinischen Tradition als Sitz des Kirchlichen Oberhauptes und als
Grabstitte der Apostel Petrus und Paulus, aber auch aufgrund seiner politischen Bedeu-
tung. cin beliebtes Pilgerziel* Mit Pterden versehene und damit sozial besser gestellte
Pilger aus Augsburg bendtigten fiir ihre Reise nach Rom im Schnitt 35 Tage. die Wege in
Italien filhrien entweder iiber den Brenner, Bologna, Florenz und Siena oder iiber Bologna
und Loreto (mit der Casa Santa) nach Rom. Die sieben Kirchen in Rom mussten besucht
werden, die Heilige Treppe sollte der Pilger auf den Knien hinaufrutschen. Mit der erstma-
ligen, wohl auch in Reaktion auf den Verlust des Heiligen Landes 1291 erfolgten Ausru-
fung des Heiligen Jahres im Jahr 1300 durch Bonifaz V11, und dem Versprechen eines
vollkommenen Ablasses gelang die Schaffung ciner ncuen. hohe Einkiintte sichernden
Attraktion, dic vicle Pilger nach Rom lockie.* Das fiir das 13. Jahrhundert bemerkbare
Nuchlassen der Pilgerbegeisterung konnte damit ausgeglichen werden, viele regionale und
lokale Walltahrten entstanden zudem in dieser Zeil. Die Anderungen im kirchlichen
Buliwesen ab der Jahriausendwende schufen die Voraussetzungen dafiir. Der erste Ablass
ist fiir die Jakobspilgerfahrt im 10. Jahrhundert belegt. Die Vorstellung. dass nicht geleiste-
tc BuBen durch andere Formen oder auch Geldzahlungen abgeleistet werden konnten, {iihrie
zur Ausbildung des Ablasses. der ungeachtet der individuellen BuBe Erleichterungen im
Fegefeuer versprach.”” Das spanische Santiago de Compostela, die ,.dirckte Konkurrenz™
im westeuropiischen Pilgerwesen, zog kurz nach dem ersten Heiligen Jahr in Rom .nach®.
indem es den Pilgern immer dann, wenn das Apostelfest (25. Juli) auf einen Sonntag liel -
und damit in der Regel alle sieben Jahre —, einen vollkommenen Ablass versprach.™ Der
Ablass wurde zum wichtigsten Pilgermotiv, auch auBierhalb des Heiligen Jahres konnte ein
Rompilger bei cinem einjihrigen Romaufenthalt 300 000 Juhre Indulgenz und 13 voll-
kommene Ablisse gewinnen, zusiitzlich konnten noch zwei Seelen aus dem Fegelfeuer be-
freit werden. Obwohl urspriinglich in Rom nur alle 100 Jahre vorgeschen, wurde das Hei-
lige Jahr bereits 1350 wiederholt: die Intervalle der Heiligen Jahre verkiirzten sich von 33

5+ Marie-Luise Favrean-Lilie (wic Anm, 15). 8. 325-333, Zu den Kosten siehe auch Remhard Buchberger,

Touristische Aspekie der Jersualem-Pilgerfahrt im 15, Jahrhundert: Die Reisen des Jan Hasistejnsky

7 Lobkovic (493} und Martin Kabitnik (1491/92). Dipl. Wien 2001, S. 96-99.

Paul Berbée, Dic Romwallfahrt aus der Sicht stadirémischer Quellen zwischen 1377 und 1550. Prii-

missen und Probleme ihrer Erforschung. In: Jahrbuch fiir Volkskunde 9 (1986) S. 85-111, hier S. 99-

103; Jiirgen Petersohn, Romidee. In: LexMA Bd. 7 (1994) Sp. 1007-1009.

v Bernhard Schimmelpfennie, Heiliges Jahr. In: LexMA Bd. 4 ( 1989) Sp. 2024-2025; Sclmugge {(wie
Anm. 43), S. 21-24; Ders., Romreisen im Mitielalter. In: Rueff (w ic Anm. 39), S. 128-143, hier
S. 137-142: Herbers L. KesslerfJohamma Zacharias, Rome 1300. On the path of the Pilgrim. New
Haven-l.ondon 2000.

s Martin Ohst, AblaB, In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. | (*1998) Sp. 66-67.

 Zur Filschung eines Jubiliumsablasses aus dem 15. Jahrbundert Bernhard Schimmelpfennig: Die

Anfiinge des Heiligen Jahres von Santiago de Compostela im Mittelalter. In: Journal of Medieval
History 4 (1978) S. 285-303.
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(scn 1389} auf 25 Jahre (seit 1468). Zahlreiche Abliisse der sieben Hauptkirchen machten
cinen Besuch dieser Kirchen obligatorisch,” seit 1500 wurde auch die Offnung der Heili-
gen Plorte erstmals durchgefiihrt. Rom konnte sich durch diese Abliisse als das wichtigste
Pilgerzentrum der christlichen Welt durchsetzen. Die Gewiilhrung cines Ablasses war nicht
mehr unbedingt an das persdnliche Pilgern gebunden, 1350 gewihrie etwa Clemens VI.
den Einwohnern von Mallorca gegen die Zahlung von 30 000 Gulden einen Jubiliumsablass.
Jeder Mallorquiner musste dazu neben der Bcwhlc cinen fixen Geldbetrag zahlen.

Das Aufireten des Apostels Jakob d. A. in Spamcn dessen dortlgc nach der Himmel-
fahrt Jesu Predigttiitigkeit und die Vorstellung einer Translation seines Korpers nach Spa-
nien durch seine Jiinger lisst sich fiir das 7. Jahrhundert erstmals belegen. eine genauere
Lokalisierung mit dem heutigen SaNTIaGo DE CorprosTELA und der Beginn der Pilgerfahr-
ten dorthin datiert aus dem 9. Jahrhundert.® Karl der Grofie hatte, gemii§ der Legende. im
Traum den Auftrag erhalien. das Grab wiederzuentdecken und die Sarazenen aus Spanien
zu vertreiben. Die ,.Erfindung® dieses Pilgerortes hiingt also deutlich mit dem entstehen-
den christlichen Kénigreich Asturien und der Reconquista zusammen: die Ritter der
Reconguista zogen mit dem Schlachtruf . Santiago® in die Schlacht. Erste iiberregionale
Pilgerfahrien lassen sich fiir das 10. Jahrhundert und. verstiirkt durch gesteigerte Apostel-
frommigkeit generell, ab dem folgenden Jahrhundert nachweisen.® Mit dem , Liber Sancti
Jacobi* aus der Miite des 12. Jahrhunderts. das ausgehend von Frankreich den diltesien
Jakobs-Pilgerfiihrer enthiil, erreichie dieser auf Karl den GroBen zuriickgefiihric Wall-
fahrtsort seine groBte, ganz Europa erfassende Ausstrahlung. Das 15. Jahrhundert brachte
die zweite Hochkonjunkiur, bevor die Reformation und unsichere Wegverhiiltnisse zu ei-
nem groBen Einbruch fiihrien. Deutsche Pilgerberichic waren gerade im 15. Jahrhundert
hiiufig. wenngleich diese Berichte nur recht sprisde tiber ihr Pilgerziel berichien.™ Diese
Pilgerberichte sollten anderen Reisenden oder der cigenen Familie als Muster dienen. dic
Berichte mutierien auch zu Zeitereignisse kritisch kommentierenden Reiseberichten. Der
Jakobskult erreichte allgemein an der Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert cinen Hohe-
punkr.®ein diclies Netz an Pitgerherbergen und -hospizen half auch dem mittellosen Pil-
ger, scin Ziel zu erreichen. Die auch im Heiligen Romischen Reich® nachweisbare Verch-
rung flachte danach deutlich ab; fiir die wohlhabenden Adetigen aus dem Heiligen Romi-
schen Reich gehérie der Besuch von Santiago zunchmend zur Bildungsreise im Rahmen
der ,.Kavalierstour®. Die mittellosen und bettelnden Jakobspilger wurden dagegen fiir die

“ Zu der seit dem |4, Jahrhundert in Pilgerfiithrern nachweisbaren Siebenzahl der Kirchen Susanne
Carell. Die Wallfalirt zu den sieben Haupikirchen Roms. Aufkommen und Wandel im Spiegel der
deutschen Pilgerfiihrer. In: Jahrbuch fiir Volkskunde 9 (1986) S. 112-150,

® Robert Pliiz, Deutsche Pilger nach Santiago de Compostela bis zur Neuzeit. In: Klaus Herbers
(Hg.). Deutsche J.lkubspllg,erund ihre Berichte. Tiibingen 1988, S. 1-27. hier 8. 5-1 1z Klaus Herbers,
Suntiago de Composiela, Pilgerfahet. In: LexMA Bd. 7 (1994) Sp. 1372-1373: Klans Herbers (wie
Anm. 18). 8. 13-22: Reichert (wie Anm. 30), 8. 90-97,

' Mit einer Problematisierung der Motivation des Pilgerns Kiaus Herbers, Mitteleuropiiische Spanien-
reisende im Hohen Mittelalter: Krieger und Kaufleute — Pilger und Gelehrte. In: Rueff (wic Anm.
39). 5. 66-93.

& Volker Honemann, Santiago de Compostela in deutschen Pilgerberichten des 15. Jahrhunderts. In:
Klaus HerbersiRobert Pléinz (Hg.), Der Jakobuskult in , Kunst" und . Literatur™, Zeugnisse in Bild,
Monument, Schrift und Ton. Tiibingen 1998, S. 129-139,

* Nja Mieck, Zur Wallfahrt nach Santigo de Compostela zwischen 1400 bis 1650. Resonanz, Struktur-
wandel, Krise. In: Spanische Forschungen der Gorresgesellschafi 1. Reihe, Bd. 29 (1978) §. 183-
535.

% Klaus Herbers, Deutsche Pilgerfahrten nach Santiago de Compostela und Spuren des Jakobskultes
in Deutschland. In: Paolo Caucci von Sancken (Hg.), Santiago de Composiela. Pilgerwege. Barcelo-
na 1993, 5. 297-331. hier S. 299,
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Stiidte im mitteleuropiiischen Bereich zu einem Synoym fiir ,starke®, arbeitsfithige und
daher obrigkeitlich zu verfolgende Bettler; viele der echten und fingierten Strafpilger bet-
telten und zogen dem , kleinen Brot* nach. Der Biirgerkrieg in Frankreich, der Antagonis-
mus zwischen Frankreich und Spanien, die zahlreichen Wegelagerer, die Kritik der Protes-
tanten und das fehlende Interesse der am Pilgerweg gelegenen protestantischen Obrigkei-
ten an der Wallfahrt und am Santiagokult trugen mit zum Niedergang der Pilgerfahrt im
16. und 17. Jahrhundert bei.

Wallfahrt in der Neuzeit

Neben den iiberregionalen Pilgerzentren bildeten sich im Hoch- und Spiitmittelalter, seit
dem 12. und 13. Jahrhundert, vor allem Marienwallfahrisstiitten als regionale Wallfahrts-
sentren aus. Schon fiir die Spiitantike lassen sich etwa in Tiroler Kirchen kleine Schiichte
vor den Altiren nachweisen, wo, fiir die Gliubigen sichtbar, Religuien untergebracht wa-
ren. Im Gefolge der Kreuzziige gelangten groe Mengen an Reliquien nach Europa, zahl-
reiche Kirchen und die mit niederen kirchlichen Weihen ausgestatteten Herrscher legten so
genannte , Heiltimer* an, die in regelmiiigen Abstiinden und zu gewissen Anliissen thea-
tralisch dem ,,Volk* priisentiert wurden.® Auch regionale Heilige —cin gutes Beispiel hier-
fiir wiire der Heilige Koloman oder die Heilige Hernma® - als lokale, soziale und politi-
sche Identifikationstriiger bildeten sich aus, Heiligenverehrung und , Nationsbildung™ im
Hochmittelalier gingen vielfach damit einher. Die groe Bedeutung von (Apostel- oder
Heiligen-)Reliquien hatte ein Ausniitzen der Verchrung fiir politische und/oder kirchen-
politische Zwecke im Sinne ciner ,,Politisierung™ von Heiligen zur Folge:* So wurde das
Grab des spiiteren Osterreichischen Landespatrons Leopold erst nach der Hebung seiner
Gebeine 1506 zu cinem vielbesuchten Wallfahrtszentrum,® der Heilige Wolfgang am Ab-
ersee — der priichtige Schnitzaltar von Michael Pacher® symbolisiert die damalige Finanz-
kraft dieses Ortes — avancierte zum Ziel von iiberregionalen Wallfahrten.

Mit der Reformation erfolgte nach einer Hochbliite im Spitmittelalter ein Einbruch des
Wallfahriswesens, wenngleich anfinglich Protestantismus nicht unbedingt mit Wallfahris-
verweigerung gleichzusetzen ist.” Noch im Jahr 1600 nahm der Pfarrer von Waidhofen an
der Yhbs einen Protestanten, wohl mit der Absicht der Konversion, auf die Wallfahrt nach

o Mit einer Ubersicht iiber die Tiroler Entwicklung und Fallbeispielen zu Tiroler Heiltiimern Erich
Egg, Stiftungen — Heiltum — Abliisse. In: Gerr Ammann (Hg.), Heiltum und Wallfahrt, Katalog der
Ausstellung im Primonstratenserstift Wilten und der Benediktinerabiei St. Georgenberg-Fiecht (1988)
S. 58-81. Zum Verhiillen und zum besuchersteigernden, fallweise mit Ablass verbundenen Enthiillen
von Gnadenbildern Hanns Diinninger, Gnad und AblaB — Gliick und Segen. Das Verhiillen und Ent-
hiillen heiliger Bilder. In: Jahrbuch Fiir Volkskunde NF 10 (1987) 8. 133-150.

# Meta Niederkorn, Der heilige Koloman: Der erste Patron Niederdsterreichs. Wien 1992; Leopold
Kret=enbacher, Zur Verehrung der hl. Hemma aus volkskundlicher Sicht. In: Hemma, Katalog. Kla-
genfurt 1988, 5. 108-120.

o7 Siehe als Zusammenfassung einen, diese Thematik anschneidenden Sammelband (L.andes-, Regio-
nal-, Stadtpatrone) Jiirgen Petersohn, Politik und Heiligenverehrung im Hochmitielalier. Ergebnisse
und Desiderate. In: Ders. (Hg.), Politik und Heiligenverchrung im Hochmittelalter. Sigmaringen
1994, 8. 597-609.

& Georg Wacha, Die Verehrung des heiligen Leopold. In: F, loridus Rihrig (Hg.), Der Heilige Leopold.
Landesfirst und Staatssymbol. Katalog Stift Klosterneuburg. Wicn 1985, S. 33-68, hier S. 34.

# Mit weiterer Literatur Manfred Koller, Der Fliigelaltar von Michael Pacher in St. Wolfgang. Wien
1998,

w Zum hartniickigen Weiterleben katholischer Traditionen und Briiuche im Calvinismus und Luther-
wn Ernst Walter Zeeden, Katholische Uberlieferung in den lutherischen Kirchenordnungen des 16.
Jahrhunderts. In: Ders.. Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und ka-
tholischen Reform. Stuttgart 1985, S. 113-190. bes. 8. 155-156.
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Mariazetl mit. Erst langsam erholte sich das Wallfahrts- und, eng damit verbunden, Stiftungs-
wesen wieder vom Einbruch der Verchrung in der Reformation, wobei es zu Umschichtun-
gen kam: Einige alie Wallfahrtsorte schafften trotz obrigkeitlicher Férderung eine Wieder-
belebung nicht, andere erreichten das bereits im Spétmittelalter erlangte Niveau an Ein-
kiinften und Pilgerzahlen nicht mehr. Auch eine , kiinstliche* Verliingerung der neugeschaf-
fenen Kulttradition ins Spitmittelalter, um groBere Anciennitiit des Wallfahrtsortes zu ver-
mitteln, lisst sich gelegentlich nachweisen.” In der propagandistischen Sicht der Griindungs-
legenden wehrten sich wiihrend der Reformation wiederholt wundertiitige Statuen als Avant-
garde ciner ,.ecclesia lriumphdn‘; gegen protestantische Zerstdrungsversuche: Eine spiit-
gotische Marienstatue in Garsten (00.) wurde von Protestanten zerhackt und bei Steyr in
die Enns geworfen; ankniipfend an mittelalterliche Motivkerne schwamm die Statue gegen
die Flussrichtung bergauf wieder zuriick nach Garsten.” Im Jahr 1620 beklagte beispiels-
weise die Sonntagberger Chronik, dass die Protestanten ,,mit Helleparten, Stangen und
geladenen Rohren, Pixen und Musketen aufgezogen, die hl. Kirchfahrt, Procession und
Wallfahrien turbiert*.”

Im Zeitalter der Gegenreformanon lisst sich ein besonderer Aufschwung des Wallfahrts-
wesens beobachten. Nach einer von Dietmar Assmann fiir den Osterreichischen Volkskunde-
atlas Ende der t970er-Jahre vorgenommenen Erhebung von 240 Wallfahrtsorten auf dem
Gebiet des heutigen Osterreich hinsichilich ihrer Entstchungszeit datieren 32 Wallfahrten
aus der Zeit vor 1300, an 78 Orten begann die Verehrung zwischen 1300 und 1600; das
Gros der Wallfahrtsorte, niimlich 130, stammt zeitlich aber aus der Zeit nach 1600.™ Allein
im heutigen Niederosterreich gab es 500 kleinere und groBere Wallfahrtsorte, die Ziel von
ein- und mehrtiigigen Prozessionen wurden.™ Die Mehrzahl der nach der Reformation ent-
standenen oder neuaufgegriffenen Wallfahrtsorte war, von den Jesuiten stark gefordert,™
der Muttergottes gewidmet. Marienwallfahrt,” Marienweihe und Marienverehrung gene-
rell zogen sich quer durch alle Schichten, das Fest Marid Empfingnis wurde etwa 1693
durch Papst Innozenz XII. cingefiihrt. Neben den in Prozessionen strukturierten Gruppen-
wallfahrten (Bruderschaftswallfahrten, Wallfahrten nach Gemeindeverlbnissen) gab es

" Albrecht A. Gribl, Unsere Licbe Frau zu Dorfern. Kultformen und Wallfahrtsleben des 18. Jahrhun-
derts. Dorfen 1981, S. 410.

? Wacha (wie Anm. 4). 8. 122,

B Franz Uberlacker, Sonntagberg. Vom Zeichenstein zur Basilika. Sonntagberg 1968, 25. Bekannt ist
auch die Versperrung der Kirchtiir von Hoheneich durch den protestantischen Grundherrn Graf Ernst
Kollonitsch. Als eine Prozession aber 7ur Kirche kam und die Fahne die Tiire beriihrte, sprang sie
~wundersam* auf und die Wallfahrer Konnten ungehindert ihe Ziel erreichen, siche Maria Priiller,
Wallfahr in Niederosterreich - Die weseatlichen Ziige ihrer Entwicklung vom Miutelalter bis Kaiser
Joseph 1L In: Hanna Egger (Hg.), Wallfahrten in Niederdsterreich. Katalog Stift Altenburg. Horn
1985, S. 20-38, hier S. 22-23; Christine Lanter, Die Ursprungslegenden auf den dsterreichischen
Wallfahrisbildchen. Wien 1972, 8. 45-46.

" Dietmar Assmann, Die bedeutendsten Wailfahrtsorte Osterreichs und Siidtirols. In: Richard Wolfram

(Hg.), Osterreichischer Volkskundeatlas. Kommentar, 6. Lieferung/2.Teil (1979), Blatt 116. Wien

1979, 5. 1-36, hier 5. 14,

Priiller (wie Anm. 73), 8. 23. Siche auch die forschungsgeschichtlich interessante, aus katholischer

Perspektive verfasste . Rezension* eines Wallfahrisbuches von Georg Schreiber von Edimind Frief,

Geschichis- und volkskundliche Betrachtungen iiber das Wallfahrtswesen. Mit Beriicksichtigung

Osterreichischer, besonders niederosterreichischer Verhiiltnisse. In: Unsere Heimat 9 (1935) S, 1-9,

S.35-47, 8. 69-82, 5. 111-125,

% Zum Einfluss der Jesuiten auf die Kunst exemplansch Thomas DaCosta Kaufinann, Hofe, Kioster
und Stiidte. Kunst und Kulter in Mitteteuropa 1450-1800. Koéln 1998, 5. 234-241, S. 305-306.

" Siehe etwa als Beleg fiir das Burgenland Josel Rittstener, Kirchie im Grenzraum. Ein Beitrag zur
Kirchengeschichie der Didzese Eisenstadt. Eisenstadt 1968, S. 273-284. Allgemein auch Elfriede
Rath (Hg.), Katalog Mananische Wallfahrten in Osterreich. Wien 1954,
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auch Einzelwallfahrten, zudem lassen sich nach der Zielrichtung noch Mehrort-" und
Fernwallfahrten, nach der Modalitiit der Wallfahrt Siellvertretungswallfahrien und erschwer-
te Wallfahrten (mit getragenen brennenden Kerzen, barfuB. auf Knien, niichtern/bei Was-
ser und Brot, in hiirenen Gewiindern usw.) systematisch unterscheiden.

Marien- und Heiligenverehrung, vor allem auch Prozession und Wallfahrt treten seit der
cinsetzenden Reformation als wichtige, bewusst betonte und von der Obrigkeit forcierte
Unterscheidungsriten gegeniiber den Protestanten auf. Die Kritik der Reformatoren an der
katholischen Heiligenfrommigkeit bewirkie einen deutlich vorsichtigeren Umgang der Ka-
tholiken mit ihren Heiligen. Heiligsprechungen wurden, um protestantische Kritik an deren
Historizitit nicht zusitzlich zu reizen, mit groBer Sorgfalt, gestiitzt auf historische Befunde,
vorgenommen,* Hagiographien nach den Maglichkeiten der Zeit griindlich erforscht und
allenfalls umgeschricben. Die reformationsbedingte Unsicherheit im Umgang mit Heiligen
suBerte sich auch im Versiegen von Heiligsprechungen: Zwischen der Kanonisation des Hei-
ligen Antonius und des Heiligen Benno® im Jahr 1523 und derjenigen von Didacus im Jahr
1588 vergingen 65 Jahre ohne Heiligsprechung.’ Viele alte Heilige wurden reaktiviert, aber
auch neve kamen hinzu: Zwischen 1588 und 1767 wurden 55 Personen (43 Miinner, 12
Frauen) kanonisiert (43 davon erst zwischen 1662 und 1767), davon stammten beispiclswei-
se 26 aus Halien, 17 aus Spanien und nur einer aus Deutschland.® Die Kritik der Protestanten
entziindete sich auch an der Wallfahrt und der damit verbundenen Heiligen- und Marien-
frommigkeit. Luther, dessen ,, Thesenanschlag™ 1517 terminlich wesentlich durch die bevor-
stehende Heiltumsweisung in der Schlosskirche zu Allerheiligen motiviert war,™ rit in Ab-

% Harmening (wie Anm. 40), S. 93-96 weist zu Recht auf verschiedene Formen der Einzelwallfahrt
(wiederholte Wallfahrt, sofort ausgefiihrte Wallfahrt, aufgeschobene Wallfahrt oder von weither kom-
mende Wallfahrt) hin.

® Helge Gerndr, Vierbergelauf: Gegenwart und Geschichte eines Kirntner Brauches. Klagenfurt 1973,
Zum bislang bekannten friibesten Beleg dieser Wallfahrt Winfried Steizer, Ein neuer Quellenfund
2ur Geschichte des Kiirntner Vierbergelaufes, Der bisher iilieste Bericht aus der Zeit um 1500, In:
Carinthia I 162 (1972) 8. 457-466.

s Richard van Diifmen, Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit. Bd. 3: Religion, Magic und Autklii-
rung. Miinchen 1994, S. 74-78.

4 Zu dieser Heiligenerhebung (Spottprozession von Buchholz) siehe Christoph Volkmar, Die Heiligen-
erhcbung Bennos von MeiBen (1523/15324). Spitmittelalterliche Frommigkeit, landesherrliche
Kirchenpolitik und reformatorische Kritik im albertinischen Sachsen in der frithen Reformations-
zeit. Miinster 2002, S. 172-180.

* Siehe dazu den wichtigen Aufsatz von Peter Birke, How to be an Counter-Reformation Saint. In:
Kaspar von Grevers (Hg.), Religion and Society in Early modern Europe 1500-1800. London 1984,
S. 45-55. hier . 46. Die Angst vor Heiligsprechungen fihrte auch zu breiten Verchrungen ohne
Kanonisation, siche etwa das Antwerpener Altarbild von Rubens, das Ignatius von Loyola und Franz
Xaver 1617 (Heiligsprechung 1622} darstetlt. Siche auch Matthias Itg, Der Kult des Kapuziner-
miirtyrers Fidelis von Sigmaringen als Ausdruck katholischer Kriegserfahrungen im DreiBigjiihri-
gen Krieg. In: Matthias AschelAnon Schindling (Hg.), Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrung
und Religion imy Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation im Zeitalter des DreiBigjihrigen Krie-
ges, Beitriige aus dem Tiibinger Sonderforschungsbereich , Kriegserfahrung — Krieg und Gesell-
schaft in der Neuzeit*. Minster 2001, S. 290-439; zu den provozierenden Gebaren von Heiligen
Jean-Miche!l Salhnam, Der Heilige — ein gesellschaftlicher AuBenseiter? In: Hartmut Lehmann!
Anne-Charlotte Trepp (Hg.), Im Zeichen der Krise. Religiositit im Europa des 17. Jahrhunderts.
Géttingen 1999, §. 559-573.

¥ Unter Papst Benedikt XIV. (1740-1758) wurde das Heiligsprechungsverfahren kodifiziert, Stefun
Samerski, .Wie im Himmel so auf Erden™*? Selig- und Heiligsprechung in der Katholischen Kirche
1740 bis 1870. Stuttgart 2002, S. 81-83.

# Beim dortigen Heiltum wurden ein Reliquienschatz von 17.443 . Stiicklein Heiltum®, mit dem 127.799
Jahre und 116 Tage Ablass .gewonnen™ werden Lonnten, gezeigt, vel. Dietrich HillhuberiWolfgang
Kaul, Wallfahrt und Volksfrdmmigkeit in Bayern, Formen religiosen Brauchtums im heutigen Bay-
ern: Wallfahrtsorte, Wallfahriskirchen, Lourdesgrotien und Fatimaaltire zwischen Altétting und
Vierzehnheiligen, Wigratzbad und Konnersreuth. Niimberg 1987, S. 59-60.
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lehnung der Bildabgétterei® zu drastischen Mitteln: ,.\Wenn der Geist des Wallfahrens in Dein
Weib oder in Deinen Knecht fiihirt, so hdre meinen Rat, nimm cinen Kreuzstock von Eichen-
holz und heilige ihren Riicken tapfer mit einigen Schligen, und Du wirst schen, wie durch
diesen Finger Gottes jener Dimon ausgetrieben wird*.* Luther wandte sich vor allem gegen
den Missbrauch der Wallfahrten nach Rom, die ,,zu dieser Zeit iibel ausgehen*.’ Die bei
Wallfahrten auftretenden Wunderzeichen stammten nicht von Gott, ,dan der bosze geyst
kann wol wunder thun. wie unns Christus vorkundigt hat*.* Das Konzil von Trient rilumt
Missstiinde bei der Heiligenverehrung zwar ein, aber gemiB den Lehrsiitzen der Sessio XXV
des Konzils von Trient (1545-1563) war es ,.gut und niitzlich die Heiligen anzurufen** und
deren Bild anzubeten, wenn im jeweiligen Bild das Urbild verchrt wiirde. Der Zweck der
Bilder war ein didaktischer und erbaulicher, die Heilsgeschichte sollte den Gliubigen nahe
gebracht werden. das Beispiel der Heiligen sollte zur Nachahmung anregen.* Die katholi-
sche Vorstellung von den Heiligen als Mittlern der Gnaden, als Mediatoren zwischen den
Menschen und Gott stand damit im Gegensatz zur protestantischen Ansicht von einem un-
mittelbar. direkt auf Gott gerichtcten Glauben. Viele der in dieser Zeit entstandenen Mirakel-
biicher legen dem Leser im Prolog neben dem Lob Gottes und der Heiligen ausfiihrlich dar,
wie sich Wunder aus der Heiligen Schrift und den Kirchenviitern herleiten lassen, und wider-
legen damit ,ketzerische Gedanken* der Reformatoren gegen die Heiligenverehrung.”
Individuelles Fehlverhalten hatte Bestrafung des Individuums wie auch der Gemein-
schaft zur Folge. Kollektive Frommigkeitsformen und individuelle Gliubigkeit waren des-
halb aufeinander bezogene GréBen. Diese Gegensiitzlichkeiten priigen die frithneuzeitliche
Frommigkeit: Kollektive Glaubenspraktiken wie Prozessionen oder Wallfahrten und ver-
innerlichte und weltabgeschiedene Frommigkeitsformen wie Beichte oder Exerzitien ste-
hen in der nachtridentinischen Tradition unmitielbar nebeneinander.” Die geistlichen und

“ Am Beispiel der Ablassbilder Hanns Diinninger, AblaBbilder. Zur Klirung der Begriffe . Gnadenbild™

und ,.Gnadenstitie”. in: Jahrbuch fiir Volkskunde NF. 8 (1985) S, 51-90. Luther verwendet erstmals

den Begriff ,,Gnadenbild" und deutet daraufhin, dass diese Bilder in metaphorischem Sinn als Hilfs-

mittel gegen Anfechtungen dienen kinnen. Luther wendet sich = so Diinninger — damit gegen die

Interpretation der romischen Kirche, dass diese ,.Gnaden“-Bilder durch Beriihrung oder Anschau-

ung Ablass ausldsen wiirden.

Klaus Gueh. Geschichtlicher Abri der marianischen Wallfahrtsbewegungen im deutschsprachigen Raum.

In: Wolfgang Beinert/Heinrich Perri (Hg.), Handbuch der Marienkunde. Regensburg 1984, 5. 721-848.

hier 8. 769-770: Ulrich Képf, Protestantismus und Heiligenverchrung. In: Peter Dincelbacher/Dieter

R. Bauer (Hg.), Heiligenverehrung in Geschichte und Gegenwart, Ostfildern 1990, S. 320-344; Mar-

kus Reisenleimer. Friithe Neuzeit, Reformation und Gegenreformation. Innsbruck 2000, S. 114-119.

Zur Ablehnung von Wallfahrt durch die Protestanten Claus Peter Hartmann, Kulturgeschichie des

Heiligen Romischen Reiches 1648 bis 1806. Verfassung, Religion und Kultur. Wien 2001. S. 134-135.

" Martin Luther, An den Christlichen Adel deutscher Natton. Von der Freiheit cines Christenmenschen.
Sendbrief vom Dolmetschen. Ernst Kéililer (Hg.). Swtgart 1984, hier: An den Christlichen Adel
deutscher Nation, 5. 58.

" Hiirl (wie Anm. 33), S. 30,

¥ Huberr Jedin, Krisis und AbschluB des Trienter Konzils 1562/63. Ein Riickblick nach vier Jahrhun-
derten. Freiburg im Breisgau 1964, 8. 97; Ders.. Entsichung und Tragweite des Trienter Dekrets
fiber die Bilderverehrung. In: Ders., Kirche des Glaubens. Kirche der Geschichte. Bd. 2. Freiburg im
Breisgau 1966, S. 460-498. Zur bewussten Wiedereinfiihrung der Waltfuhrt (mit Bezug auf Abraham
a Sancta Clara) Ludwig Andreas VeitfLudwig Lenhart, Kirche und Volksfrommigkeit im Zeitalter des
Barock. Freiburg im Breisgau 1936, 8. 174-173,

w Hubert Jedin, Geschichte des Konzils von Trient. Bd, 1V/2. Dritte Tagungsperiode und AbschluB.

Freiburg im Breisgan 1975, S. 180
' Barbara Schub, Jenseitigkeit in diesseitigen Formen*. Sozial- und mentalititsgeschichliche Aspek-
te spitmittelalterlicher Mirakelberichte. Graz 1989, §. 15.

* Alevander Jendorff, Katholische Frommigkeit im Spicgel des Miillerschen Diariums. In: Karrin Kel-
ler/Martin Schemrz/Harald Tersch (Hg.), Einmal Weimar — Wien retour. Johann Sebastiun Mitiller
und sein Wienbericht aus dem Jahr 1660. Wien 2004 (in Druck).
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weltlichen Obrigkeiten versuchten aber vor allem disziplinierend auf die Heiligen- und
Reliquienverehrung Einfluss zu nehmen. Unter jesuitischem Einfluss riickien die Marien-
frommigkeit und die Jesuszentriertheit des Glaubens, unterstiitzt von wortgewaltigen, auf
profunde Bibelkenntnisse gestiitzten, gut inszenicrten Predigten ins Zentrum der nachtri-
dentinischen Kirche. Religises Handeln intentiert nicht nur die Heilssorge im Diesseits
und Jenseits, sondern dient auch der Selbstdarstellung, der Reprisentation und der Repro-
duktion von ,,Gesellschaft.?* Weltliche und geistliche Obrigkeiten, Adel und Kaiserhaus,
aber auch das Biirgertum und die obrigkeitlich forcierten Bruderschaflen™ férderten das
Wallfahrtswesen in der Frithen Neuzeit und ,,gingen* auch zur Repriisentation ihres gesell-
schaftlichen Ranges innerhalb der nach sozialem Stand strukturierten Hierarchie der Pro-
zessionen mit gutem Beispiel voran. Die im Zuge der Gegenreformation ncugegriindeten
Orden, wie etwa die Jesuiten, Kapuziner, Karmeliter, Serviten, Piaristen, Barnabiten, Tri-
nitarier, Schwarzspanier und Barmherzigen Briider, die ab dem 16. Jahrhundert in der
Habsburgermonarchie nachweisbar sind, propagierten — vielfach unter Rekurrieren auf ei-
gene, durch die Herkunft der Orden bestimmte Frommigkeitsspezifika (,,Romanisicrung
der barocken Frommigkeit*)*” - neue Frommigkeitsformen. So forderten die Karmeliter
die Mystik der Teresa von Avila, die Prager Karmeliterinnen die Verehrung des Prager
Jesulein® und die Kapuziner das Leiden Christi und den Immaculata-Kult.

Die nachtridentinische Entwicklung im Bereich der Frémmigkeit der rekatholisierten
Untertanen lisst sich, ausgehend vom Spiitmittelalier, mit dem von Wolfgang Briickner
geprigten Schlagwort als Erncuerung durch selektive Tradition"’” umschreiben. Gestiitzt
auf eine um Auswiichse bereinigte spiitmittelalterliche Frommigkeitspraxis konnte der er-
starkte friihneuzeitliche Staat in Verbindung mit Grundherrschaft und Kirche in weiten
Bereichen gleichférmige, alle Stiinde gleichermaBen betreffende und vor allem nahezu
fliichendeckende Frommigkeitsformen cinrichten. Eine auf vicle kleine Walltahrtskirchen
ausgerichtete und stark florierende Sakrallandschaft entstand, die zahlreichen erhalten ge-
bliebenen katholischen Bildsticke belegen noch diese rekatholisierte Neuinventarisierung
des Raumes in Stadt und Land. Die Sehnsucht nach Niihe zu Heiligen dokumentiert sich
auch in Heiligenbildern auf Tiirblittern und auf Gegenstiinden des alltiiglichen Gebrauchs
wie Betten, Ofenplatten, Schriinken oder Blasbiilgen.” Vor allem im siiddeutschen und
Bsterreichischen Raum ctablierten sich Marienwallfahrtsorte, vielfach durch Wiederbele-

9 Andreas Holzem, Religivse Erfahrung auf dem Dorf. Der soziale Ruhmen religidsen Erlebens im
Miinstertand der Friihnevzeit. In: Norbert HaaglSabine Holtz!Wolfgang Zinmiermann/Dicter R. Bauer
(Hg.), Liindliche Frommigkeit. Konfessionskulturen und Lebenswelien 1500-1850. Stuttgart 2002,
S. 181-203, hier S. 197,

% Rupert Klieber, Bruderschaften und Liebesbiinde nach Trient, thr Totendienst, Zuspruch und Stel-
lenwert im kirchlichen und gesellschaftlichen Leben am Beispiel Salzburg 1660-1950. Frankfur
am Main 1999; Gibor Tiiskés/Eva Knapp, Bruderschaften in Ungarn im 17. und 18. Jahrhundert. In:
Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1992 (1992) S. 1-23.

s Priiler (wie Anm. 73), S. 27. Einen allgemeinen Uberblick iiber die Kirchengeschichte des 16.-18.
Jahrhunderts bictet Elisabeth Kovics, Die 6sterreichische Kirche im Zeitalter des Barock. In: Rupert
Feuchoniiller (Hg.), Welt des Barock. Beitriige. Wien 1986, 5. 123-140.

% Nora Czapka (Hg.), Gnadenreiches Jesulein, Jesuskindverchrung in der Andachtsgraphik. Katalog
Osterreichisches Mueum fir Volkskunde im Gartenpalais Schénborn. Wien 1998, Siehe dort den
Uberblick iiber die rund 20 ésterreichischen Jesukindwallfahrisstitten 8. 44-73.

97 Wolfuang Briickner, Die Neuorganisation von Frommigkeit des Kirchenvolkes im nachiridentinischen
Konfessionsstaat. In: JB fiir Volkskunde 21 (1998) S. 7-32, hier S. 8. Zum Volkskatholizismus Marc
Venard. Die katholische Kirche. In: Ders. (Hg.), Die Zeit der Konfessionen (1530-1620/30). Frei-
burg im Breisgau $992, 8. 302-307.

% Hildegard Erlemann: Die Heilige Familie: Ein Tugendvorbild der Gegenretformation im Wandel der
Zeit. Kult und Ideologie. Miinster 1993, S, 199.
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bung von Wallfahrten zu alten Marienstatuen.” Exakte Nachbildungen des Heiligen Hau-
ses von Loreto, Kreuzwegstationen und Kalvarienberge,'™ gefolgt von auf genauen Abmes-
sungen'" beruhenden Heiligen Stiegen und an Jerusalem erinnernde Heilig-Grab-Nachbau-
ten'™ wurden allerorts errichtet. Daneben entstand eine Vielzahl an lokalen, dem Zugriff
von Ortsgeistlichen oder Klgstern hiiufig entzogenen Kapellen und an Bildsiécken, die
Kristallisationspunkte von individuellen, an verschiedenste Ercignisse erinnernde Frémmig-
keitsformen boten.'”

Die Wallfahrten versiegten aufgrund der langen, ins Mittelalter zuriickreichenden Traditi-
on auch in protestantischen oder calvinistischen Territorien erst allmiihlich. Protestantische
Landesfiirsten untersagten ihren Untertanen die Teilnahme an Wallfahrten und Prozessionen
und bestraften deren Teilnehmer. Auf der Grundlage von Visitationsakten fiir die protestanti-
sche Oberpfalz Liisst sich etwa feststellen, dass auch 70-80 Jahre nach Einfiihrung der Refor-
mation — und trotz strikter Verbote — Wallfahrtsorte inner- und auBerhalb des oberpfilzischen
Territoriums aufgesucht wurden."™ In diesem Zusammenhang lassen sich auch die archiiolo-
gischen Funde des bei Bern gelegenen Wallfahrtsortes Oberbiiren interpretieren.'” Dieser
Wallfahrtsort war — wie circa 350 Wallfahrtsorte in Frankreich, Belgien, Deutschland und
Osterreich auch ~ spezialisiert auf die Wundertaufen von totgeborenen Kindern. Nach mit-
telalterlicher GlaubensaufTassung kamen Neugeborene mit der Erbsiinde behaftet als Heiden
aufl die Welt und mussten durch die Taufe in die christliche Gemeinschaft aufgenommen

# Als Beispiel Andrea-Margaretha Harrmann, Die Wallfahrt Maria Trost. Eine volkskundliche Swdie
iiber ihre Entstehung, Entwicklung und ihre gegenwirtige Kultdynamik. Diss. Graz 1985, S, 13-20:
am Beispiel von Frauenberg bei Admont (angeschwemmte Marienstatve von 1404, Kirche 1410-
1423) Helmut Eberhart, ... durch ein gethanes Geliibd". Zur Bedeutung des Wallfahrtsgedankens
im Barock. In: Goufricd Biedermann u. a. (Hg.), Lust und Leid. Katalog Trautenfels, Graz 1992,
S.215-225,

Fiir die Steiermark (erster Kalvarienberg in Innerdsterreich 1606, Auwstein bei Graz) Walrer Brunner!

Erich Renhart, Steirische Kalvarienberge, Graz-Budapest 1990; Walter Brunner, Passionsfrommigkeit

und Kalvarienberge in der Steiermark. In: Biedermann (wie Anm. 99), 8. 227-232. Mit einer Fallstu-

diec Walpurga Oppeker, Der Kalvarienberg zwischen Stiefern und Schénberg. 1n: Unsere Heimat 74

(2003) 8. 4-19.

H1 Zum genauen Vermessen der Korpergrisle Christi Gustay Otruba, Die Bedeutung der ,heiligen Liin-

gen* im Rahmen der Kulturgeschichte, insbesondere des dsterreichischen Raumes. In: Osterreichi-

sche Zeitschrift fiir Volkskunde 95 (1992) S, 181-200.

Mit einem Uberblick fiir Westdsterreich Thomas Kamm, Sein Grab wird herrlich sein. Heilige Grii-

ber als Zeugen barocker Frimmigkeiti. In: Ders., Sein Grab wird hertlich sein. Traunstein 2003,

S. 11-89. Fiir Bayern Wolfgang Briickner, Die Neuorganisation von Frimmigkeit des Kirchenvolkes

im nachtridentinischen Konfessionsstaat. In: Paolo Prodi/Wolfgang Reinhard (Hg.), Das Konzil von

Trient und die Moderne. Berlin 2001, S. 147-173, hier S, 159-160. Siehe zum Nachbau von Bauten

aus Rom und Jerusalem nérdlich der Alpen allgemein Christoph Auffarth, Irdische Wege und himm-

lischer Loha. Kreuzzug, Jerusalem und Fegefeuer in religionswissenschaftlicher Perspektive. Got-

tingen 2002, S. [08-112,

1 Marc R. Forster, Catholic Revival in the Age of the Baroque. Religious Identity in Southwest Germany
1550-1750. Cambridge 2001, §. 67-72. So werden Kreuze je nach den Zeitumstiinden als ,,Raaber™
oder . Schwedenkreuze™ verehrt, Gerhardi Kapner, Auswirkungen der Barockzeit auf die Volks-
frommigkeit in Wien, In; Hubert Christian Ehalt (Hg.), Volksfrommigkeit. Von der Antike bis zum

elia)

Ernst Walter Zecden, Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und katholi-
schen Reform. Stuttgart 1983, §. 154-160. Gerade Sekundar-Brauchformen wie Wallfahrts- und
Prozessionswesen, Ave- und Wetterliuten oder geistliche Spiele hielten sich im protestantischen
Bereich lange, siche Gurh (wie Anm. 86}, S. 772-774.

" Susi Ulrich-BochsteriDaniel Guischer, Wiedererweckung von Totgeborenen, Ein Schweizer
Wallfahrtszentrum im Blick von Archiiologie und Anthropologie. In: Jiirgen SchiumboluniBarbara
DudenfJacques GélisiParrice Veir (Hg.), Rituale der Geburt. Eine Kulturgeschichte, Miinchen 1998,
5. 244-268. Siehe auch darin den Beitrag von Jucques Gdlis, Lebenszeichen — Todeszeichen: Die
Wundertaufe totgeborener Kinder im Deutschland der Aofklirung, §. 269-288.
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werden. Starb ein Kind vor der Taufe, so gelangien diese Kinder nach zeitgenossischer Vor-
stellung in den , Jimbus puerorum™, cine Art Vorhélle, ohne je die Miglichkeit zu erhalten, in
den Himmel oder die Holle zu gelangen. Oberbiiren erlangte Ende des 13. Jahrhunderts ei-
nen Hohepunkt an Verehrung, die Kunde.von der Wiedererweckung und Taufe von lotgebo-
renen Kindern zog weite Kreise, die solcherart getaufien Kinder wurden rings um die Kirche
bestattet. Mit der Reformation befahl der Berner Rat die Einstellung dieser fiir die Betreiber
finanziell AuBerst lukrativen Wallfahr, die Kirche wurde bis auf die Grundmauern zerstort.
Trotz des Verbots weiterer Wallfahrten fanden in den ausgeriiumten Fundamentgruben wei-
tere Bestattungen von Totgeburten statl. mindestens 20 Kinder wurden auch nach der
Schleifung der Kirche im Jahre 1528 noch dort begraben. Im Volksbewusstsein galt diese
geschleifte Kirche damit weiterhin als Gnadenstiitie. Im katholischen Bereich endete dieser
als hischst profitabel scheel befiugter Wallfahrtstypus erst mit dem medizinischen Fortschrilt,
der die Mirakel der Wiedererweckung und die Wundertaufe ..entzauberte™, "™

Hochspezialisierte Heilige und neue Landespatrone

Das Phiinomen der Wallfahrt wird meist - in Uberzeichnung der Positionen — von zwei
Polen aus betrachtet: Auf der einen Seite stehen bei klarer Aufgabenverteilung die welili-
chen Eliten sowie der Klerus und auf der anderen Seite das obrigkeitliche Anordnungen
empfangende Volk. Der Historiker Werner Freitag. dessen Buch iiber die Marienwallfahrien
in Miinster groien Einfluss auf die Frommigkeitsforschung nahm, geht von einer katholi-
schen Konfessionalisierung um 1600 aus. Die weltlichen und geistlichen Eliten traten im
Sinne der Sozialdisziplinierung als Multiplikatoren der tridentinischen Reformen auf, die
..in der lindlichen Gesellschaft zu Verhaltensmodellierungen fithrten®.""’ In einem dialek-
tischen Prozess von Volks- und Elitenfrémmigkeit gingen die Impulse fiir die Veriinderung
von lokalen Kultformen von den Eliten {Bischite, Pfarrer. Nonnen, Mdonche) aus, ein
Wandlungsprozess vom individuellen Pilger zu der vom Pfarrer angefiihrien Walltahrts-
prozession lisst sich feststellen. Konfessionalisierung zielte ,.auf eine Rationalisicrung von
Glaubensvorstellung durch die Anpassung von Volksfrommigkeit an die tridentinischen
Vorschriften®.' Wallfahrten als obrigkeitliches Handlungsmuster dienten der Erzichung
der Untertanen, die Gliubigen wurden damit in den frihmodernen Staat integriert. Aufl
Wallfahrt befindliche Untertanen huldigten auf ihrem Gang nach Mariazell oder Altoiting™
zugleich auch dem Herrscher und brachten damit ilire Loyalitiit zom Ausdruck. Ahnlich
auch der Tiibinger Kirchenhistoriker Andreas Holzem, dessen Sender-Empfiinger-Modell
den Rezipienten groBeren Einfluss beimisst. Frithneuzeitliche Frommigkeitskuliur ist stiin-
de-, schichten- und geschlcchterﬁbcrgreil'end, und ihre erfahrungsgeschichtliche Dichie
beruht auf priizisen Ubersetzungsleistungen von barocker Hochkirchlichkeit in liindliche

106 Werner Wandl, ,.... und vieles ganz natiirlich ist, was der Pobel Miracke! heiBet®, Taute wotgeborener
Kinder im Spannungsfeld von Volksglaube, Theologic und Aufklirung unter hesonderer Beriick-
sichtigung der Wallfahrt nach Schruns. Dipl. Wien 1998, S. 76-120. Mit einer Liste der Oster-
reichischen, auf Kindertaufen spezialisicrien Wallfahrisorte S. 32-40.

W7 Werner Freitag. Religivse Volkskulur auf dem Lande. Aspekte katholischer Konfessionalisierung in
Nordwestdeutschland. In: Jahrbuch fir Volkskunde NF. 25 (2002) 8. 11-26: Ders., Volks- und Eliten-
irédmmigkeit in der Frilhen Nevzeit. Marienwallfahrt im Fiirstbistum Miinster. Paderborn 1991,

108 Freitag (wie Anm. 107), 8.202, susammenfassend S, 358-363. Siche auch Perer Hersche, Devotion,
Volksbrauch oder Massenprotest? Ein Literaturbericht aus sozialgeschichtlicher Sicht zum Thema
Wallfahrt. Von der kirchlichen iiber die volkskundliche zur sozialgeschichtlichen Wallfahrisforschung.
In: Dus achizehnte Jahrhundert und Osterreich. Jahrbuch der dsterreichischen Gesellschaft zur Er-
forschung des achtzehnten Jahrhunderts 9 (1994) S. 7-34, hier S. 28-30.

s Zyr Wallfahrt nach Aliotting, die Ende des 15. Jahrhunderts entstand, Oliva Wiebel-Fanderl, Die
Wallfahrt Alttting. Kultformen und Wallfahrtsleben im 19. Jahrhundert. Passau 1982

e 1+ R

e ——— i ————————



Andacht, Abentener und Aufklirung 21

Alltags-Christianitiit. An dieser Ubersetzung aber sind die Rezipienten mit einer sebr ei-

genstiindigen Intepretation aktiv beteiligt™.'"" Zentrale Attraktion des Wallfahrtsortes war

das wundertiitige Bild. der wundertitige Baum, dic Gegenwart des Jenseitigen im Diessei-
tigen und die Zcichen, die diese Gegenwart setzte und die dffentliche Inszenierung dieses

Wunders.''! Das Wunder war aus katholischer Sicht vielleicht der auffilligste Unterschied

in der alltiglichen Praxis zwischen Katholiken und Protestanten. Das Wunder ignorierte

zudem geschlechtsspezifische, soziale oder Skonomische Grenzen und machte alle Beten-
den vor Gott gleich. Die friihneuzeitliche Wunderlogik des gemeinen Mannes eréffnet den

Betenden ..in ciner affektiven Bindung eine Deutung des Leidens und Hoffnung auf Gene-

sung zu finden. [...] Die Wunderlogik des gemeinen Volkes vermag Ohnmacht in Hoffnung

zu verwandeln: sic erschafft sich cinen Ort. der jenseits der Gesetze des alltiglichen Le-
bens und bar aller rechtlichen und 6konomischen wie geschlechtlichen und sozialen Be-
schriinkungen den Alltag 7u meistern hilfi".""

Im Spitmittelalter und in der Friihen Neuzeit bildeten sich spezielle. obrigkeitlich ge-
férderte Zustiindigkeiten der sozial unterschiedlich verorteten, manchmal sogar in Kon-
kurrenz zueinander stchenden'" Heiligen fiir bestimmte Anlagen bzw. auch volksetymolo-
gische Interpretationen beziiglich deren ..Kompetenzzuteilungen® aus:'™
(1) Der Beruf und der Stand des Heiligen lieB Riickschliisse auf dessen Wirkungskralt zu: Dic

Heiligen Cosmas und Damian erschienen als Patrone der Arzte, Notburga war zustiindig

fiir Dienstboten, Joseph fiir Zimmerleute. Agnes liir Jungfrauen, Krispin liir Schuster.

(2) Das Leben des Heiligen bzw. die dazugehirige Hagiographie verwies zeichenhaft anf
Berufe: Der mantelteilende Martin war fiir Schneider. der Drachentéter Georg war fiir
Ritter und Soldaten, Leonhard (der Geburtshelfer am Hof Chlodwigs) fiir Gefangene und
Geburtsnéte. der Nothelfer Christophorus fiir Reisende (gegen den jithen Tod) und den
Verkelr, Franz von Assisi fiir die Tiere zustiindig.

{3) Dic Art des Martyriums verwies paradoxerweise auch auf bestimmte Berufe: Die Heilige
Katharina (Martyrium mit dem Rad) war fiir Wagner, die in einem finsteren Turm einge-
sperric Barbara fiir Bergleute und Artillerie, der von Pfeilen getroffenc Sebastian fiir dic
Pest. der von der Moldaubriicke gestiirzte Johannes Nepomuk fiir Briicken zustiindig.

(4) Volksetymologisch gedeutete Heiligennamen verwiesen auf spezielle Heilkriifte: Der
Heilige Valentin (gedeutet als . falen-tin*) etablierte sich als Schutzpatron fiir die hinfal-
lende Krankheit, Augustin heilte Augenkrankheiten. Lucia (von lat. lux} assistierte ihm
dabei.

09 Andreas Holzem, Westfiilische Frommigkeitskultur im Wandel der Frithen Neuzeit. Dorfliche Pflar-
reien im achidiakonaten Sendgericht 1570-1800. kn: Jahrbuch fiir Volkskunde NF 25 (2002) §. 27-
44, hier S. 44. .

Zur Inszenicrung der Wunder in der Offentlichkeit (auch am Beispiel der Fronleichnamsprozessio-

nen) Philip M. Soergel. Wondrous in his saints: counter-reformation propaganda in Bavaria. Berkeley

1993,

2 Rebekka Habermas, Wallfahrt und Aufrubr. Zur Geschichie des Wunderglaubens in der frithen Neu-
zeit, Frankfurt am Main 1991, 8. 75; Dies.. Wunder, Wunderliches, Wunderbares. Zur Profanierung
cines Deutungsmusters in der frithen Neuzeit. Tn: Richerd van Diillmen (Hg.), Armu, Liebe. Ehre.
Studien zur historischen Kulturforschung, Frankfurt am Main 1988, 8. 38-66.

"2 Dazu vor allem Constanze Hofinann-Rendiel, Wallfahrt und Konkurrenz im Spiegel hochmittel-
alterlicher Mirakeiberichite. [n: Gerhard JaritzfBarbara Schud (Hg ), Wallfahrt und Alltag in Mitel-
alter und Friiher Neuzeit. Internationales Round-Table-Gespriich Krems an der Danau 8. Oktober
1990, Wien 1992, 5. 115-131. Zur Konkurrenz der Viehheiligen Silvester und Chrysanth Qlaf und
Elisabeth Bockhorn. St. Silvester in Welzelach — Eine bauerliche Wallfahrt in Osttirol. In: Rorrat
Acker-Sutter u. a. (Hg.), Heimat als Erbe und Aufirag. Beitrige zur Volkskunde und Kulturgeschich-
te. FS Kurt Conrad. Salzburg 1984, 8. 477-489, hier S. 487.

11+ Zum Folzenden nach Dietnar Assmann, Heiligenverehrung und Wallfahrten. In: Wilfried Seipel (Hg.).
Volksfrimmigkeit in Oberdsterreich. Ausstellung am Linzer Schioss 1986. Linz 1986, 5. 9-16.
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(5) Auch die ikonographisch zur 1dentifizierung beigestellten Attribute gaben zu Mutma-
Bungen Anlass. So lieBen die dem Heiligen Erasmus attribuierten Ankerwinden, zum
Aufwickeln* seiner Gediirme gedacht, den Heiligen als Helfer bei Darmkrankheiten
erscheinen. Der mit , Feuerkiibeln® versehene Florian avancierte zum Schutzpatron bei
Feuersndten.

(6) Besonders fiir die biuerliche Welt spielien auch die Heiligenfeste eine bedeutende Rolle,
so die Eisheiligen Pankratius, Servatius und Bonifatius (12.-14. Mai) oder Johannes und
Paulus (26. Juni). In der Aschaver Bartholomiiuskirche hiilt Johannes eine glinzende
Sonne empor, und Paulus vertreibi die dunklen Gewitter- und Regenwolken.'?

Zahlreiche Griindungslegenden''¢ untermauerten neben den verehrten Heiligen die Bedeu-

tung von Wallfahrsorten: Neben den vereinzelt anzutreftenden Anschwemmungslegenden

lassen sich weisende Tiere und weisende Triume nachweisen. Ausschlaggebend fiir die

Frommigkeitspraxis waren auch numinose Momente, die Natur wurde als Vermittler zwi-

schen dem Jenseitigen und dem Diesseitigen interpretiert. Vielerorts entstanden Wallfahris-

orte bei Steinkulten, bei Durchkriechsteinen — Krankheiten konnten dort abgestreift wer-
den - bei seltsamen, mit vermeintlichen ., Abdriicken* versehenen Spuren- oder Heiligen-
steinen. Auch Quellen — etwa die zahlreichen ,Maria Briindl“-Wallfahrisorte — und Biume

(etwa darin hingende Marienbilder) sind als Kristallisationspunkte fiir breitere Verehrung

anzusehen. Auch das Motiv der bedriingten Kirche als Ausgangspunkt von Verehrung fin-

det sich vielfach. Vor allem nach der zweiten Osmanenbelagerung Wicns gaben zahlreiche
angeblich oder wirklich von den Osmanen beschidigte Gnadenbilder — die durchbohrie

Statue der Maria im goldenen Sessel in Lunz, eine gekdpfie Marienstatue in Wimpassing -

Anlass zu verstirkter Verehrung. Altere Motive wie die Bestindigkeit von Heiligenstatuen

im Feuer oder Misshandlungsmotive wurden vor aktuellem Zeitkontext neu gedeutet.!'’

Manche Berufsgruppen entwickelten sogar spezielle Wallfahrisbriuche und eigene

Wallfahrtsdestinationen, so wallfahrteten die Wiener Seidenzeugarbeiter, seit 1710 unter-

stiitzt von einer Bruderschaft, einmal jihrlich nach Maria Enzersdorf und zum Fieberkreuz

nach Atzgersdorf.'"* Maria Lanzendorf avancierte zum geschiitzten Wallfahrtsort der Fleisch-
hauer, Kaffeesieder und Gemiisehiindlerinnen vom Wiener Naschmarkt.

Aber auch die stark ideologisch bedingte Neuinventarisicrung des dsterreichischen
Heiligenhimmels mit zweckrationalen Heiligen,'" besonders mit Landespatronen, bzw. die
.Nobilitierung” von Heiligen sctzie mit Beginn der Neuzeit verstiirkt ein, aber schon bei
Karl 1V. oder etwa Rudolf dem Stifter wurden gezielt Heilige geférdert, deren politische

ns Ernst Burgstaller, Die Verchrung der zwei Wetterpatrone Johannes und Paulus im oberen Innviertel.
In: 0O, Heimatbliter 8 (1954) S. 334-336; 9 (1955) S. 318.

e Dietmar Assmann (wie Anm. 74), S. 18-22. Siehe zu Ursprungslegenden auch Karl Vocelka, Zu den

Grilndungslegenden der Usterreichischen Wallfahrisorte. In: Susanne Fritsch u. a. (Hg.), Zeichen-

stein und Wunderbaum. Osterreichs Kirchen und Kldster in ihren Ursprungslegenden. Klosterneu-

burg 2000, S. 9-23 und Lanter (wic Anm. 73), Lauter gliedert die Ursprungslegenden nach Baum
und Quelle, Tier-/Pllanzenweisung, Gespannwunder, Anschwemm-Maotiv, wunderbarer Ubertragung.

Traumweisung. Hostienfrevel, Ketzermotiv, Unversehrtheit.

Gustav Gugitz, Das Turkenmotiv in den Gnadenstiitien der Ostmark. In: Jahrbuch fiir Landeskunde

von Niederdonau NF 28 (1939-1 943) S. 363-405; zur Bedeutung fiir cinen konkreten Wallfahrtsort

Franz Uberlacker, Das Tiirkenjahr 1683 in Sonntagberger Votivbildern. In: Unsere Heimat 54 (1983)

S. 296-305.

Margarete Bucek, Die Wallfahrt der Wiener Seidenfabrikanten. In: Zeitschrift fiir Osterreichische

Volkskunde NS Bd. 24 (1970) 5. 216-219.

19 Siehe den Ansatz anhand der Heiligsprechung von Carlo Borromeo, Ignatius von Loyola, Filippo Neri,
Frangois de Sales und Teresa von Avila von Peter Burschel, Der Himme! und die Disziplin. Die
nachtridentinische Heiligengesellschaft und ihre Lebensmodelie in modernisierungstheoretischer Sicht.
In: Lelimann/Trepp {wie Anm. 82), 8. 575-595. Burschel attestiert diesen neuen, nachiridentinischen
Heiligen ein hohes MaB an Selbstdisziplin, Affekikontrolle, Arbeitsethos und insgesami hohe Effizienz.
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Nutzbarkeit gegeben war.'® Der 1485 heiliggesprochene, in Klosterneuburg begrabene
Markgraf Leopold avancierte, besonders nach seiner Translation 1506 in einen Silbersarg
und verstiirkt ab den 1580er-Jahren, zum iiberregional verehrten Heiligen. Zum alleinigen
Landespatron von Osterreich stieg er schlieBlich unter seinem Namensvetter Leopold 1.
1663 auf.'! Der alte, in Melk angesiedelte, schon von den Babenbergern geférderte Landes-
heilige Koloman verlor nach einem Hohepunkt seiner Verehrung im 15. Jahrhundert an
Bedeutung, wenngleich die Melker im Zuge des Klosterneubaues zur Belonung seiner
Bedeutung einen groBen Kolomanialtar mit seinen Reliquien errichieten.'” Der Baben-
bergerheilige Leopold stieg zum neuen Landespatron des heutigen Niederdsterreich auf:
Der im Jahr 1616 von Maximilian 111, fiir Klosterneuburg gestiftete Erzherzogshut sollie
die Reliquienbiiste des Heiligen Leopold schmiicken und diente gleichzeitig von 1620 bis
1835 als eine Beriihrungsreliquie mit sakraler Aura zur Kronung des Landesfiirsten an-
liisslich der Gsterreichischen Erbhuldigung. Seit 1661 pilgerte Kaiser Leopold 1. bis zur
Zeit Maria Theresias jihrlich zum Fest des Heiligen Leopold (15. November) nach Kloster-
neuburg, wo Messen und Predigten zu Ehren dieses Heiligen abgehalten wurden. Diese
von den Habsburgern betriebene Staatsmystik erhob Leopold zum Cherubin iiber den , dster-
reichischen Paradeifigarien*.' Bezeichnenderweise fliichtete Maria Theresia, als 1741 fran-
zésische Truppen bereits in St. Polten standen, mit ihrem Hofstaat nach Klosterneuburg.
Kaiser Ferdinand 111. forderte den Josephskult entscheidend, indem aus dem blassen, zur
greisen Nebenfigur innerhalb der Heiligen Familie ,,verkommenen® Joseph ein neuer, vor-
wiegend von Karmelitern, Franziskanern und Servilen gefSrderter Heiliger, cinen menschli-
chen Vater und keuschen, fleifigen und bescheidenen Handwerker symbolisierend, er-
stand.!* Seit 1654 firmiert der Heilige Joseph als Landespatron von Béhmen, seit 1663 von
Bayern und seit 1675 von Osterreich,' Leopold 1. unterstellte angesichts der Osmanengefahr
1675 seine Erbliinder und Konigreiche diesem neben Maria zum ,,Universalschutzpatron*
aufgeriickten Heiligen, zwei Jahre spiiter wurde er zum Schutzheiligen des Kaiserhauses
ausgerufen. Der Heilige Joseph legitimierte damit ,als kaiserliche[r] Schutzheiliger das
Gottesgnadentum und die Rolle des Erzhauses gegeniiber seinen Untertanen und der Kir-
che*; die Kirche propagierte den Josephskult, ,denn er vereinte alle nétigen Vorziige eines
Reformheiligen fiir die siutliche Unterweisung des Volkes".'*¢ Auch der 1729 in einem pom-
posen Fest in Prag heiliggesprochene Johann Nepomuk erlebte einen steilen Aufstieg' und
belegt gleichzeitig die national iiuBerst flexible Handhabung der Habsburger hinsichtlich der
.Pietas Austriaca®.'’™ Er wurde zum Miirtyrer des Beichtgeheimnisses, und diese Heiligen-

120 Harry Kiihnel, Frsmmigkeit ohne Grenzen? In: Ders. (Hg.): Alllag im Spitmitielaiter. Graz *1986,
S.92-113, hier S. 107.

12t Mit einer Rezeptionsgeschichie der Leapoldsverchrung Wacha (wie Anm. 68), S. 33-68; Elisabeth
Kovdcs, Der heilige Leopold und die Staatsmystik der Habsburger. In: Ebenda. S. 69-83; Kar! Holubar!
Wolfgang Christian Huber (Hg.), Dic Krone des Landes. Katalog. Klosterneuburg 1996,

t22 Meta Niederkorn-Bruck, Der heilige Koloman, Der ersie Patron Niederdsterreichs, Wien 1992,

12} Kovdcs (wie Anm. [21), S. 80,

124 Winkelbauer (wie Anm. 8), Kapitel Josephsverehrung; Albrecht Koschorke, Die Heilige Familie und
ihre Folgen. Ein Versuch. Frankfuri am Mai 2000, S. 168-174.

13 Erlemann (wic Anm. 98), S, 198.

126 Siche vor allem Barbara Mikuda-Hiittel, Vom ,Hausmann* zum Hausheiligen des Wiener Hofes,
Zur Ikonographie des hl. Joseph im 17. und 18. Jahrhundert. Marburg 1997, S. 178; Erlemann (wie
Anm. 98), §. 131-156.

127 Winkelbauer (wie Anm. 8), Kapitel Johann Nepomuk-Verchrung; Johannes Neuhardt (Hg.), Katalog
250 Jahre hl. Johannes von Nepomuk. Katalog der IV. Sonderschau des Dommuseums zu Salzburg.
Salzburg 1979.

128 Zum Aspekt der nationalitiitsbedingten Anpassung der . Pietas Austriaca® siehe Marie-Elizabeth
Ducrenx, Der heilige Wenzel als Begriinder der Pictas Austriaca: Die Symbolik der Wailfahrt nach
Stari Boleslav (Alt Bunzlau) im 17. Jahrhundent. In; Lefmann/Trepp (wie Anm. 82), S. 597-636.
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verchrung wurde zu einem wichtigen, stark von hohen Adeligen propagierten symbolischen
Bindeglied zwischen Bohmen und Osterreich. Inoffiziell wurde Johann Nepomuk als Staats-
heiliger und Helfer bei Wassergefahren in der Habsburgermonarchie verehrt. Der Kult um
den Heiligen Nepomuk_lisst sich als ,, Verkdrperung und Stabilisator einer stark dynastisch
gepriigten Staatsidee und der Monarchia Austriaca™ insgesamt interpretieren.’™

Marienwallfahrt und -frommigkeit

An die Stelle der sich iiber Monate erstreckenden Pilgerfahrt propagierien katholische Terri-
torien im Lauf der Frithen Neuzeit dic Nahwallfahrt als wesentlich kostengiinstigerc und
besser in den Alltag der Bevdlkerung implementierbare Frommigkeitsform, Die¢ Nah-
wallfahrten erfiillten trotz des verkiirzten Weges ebenso ihren BuBcharakter wie Fern-
wallfahrten. Orte der niheren und ferneren Umgebung wurden in geschlossenen, hiiufig von
Fahnen priisidierien Gruppen, unier dem Absingen von Wallfahrtsliedern und gemeinsamem
Rosenkranzbeten aufgesucht. Wallfahrten in der Frithen Neuzeit waren Massenerscheinungen,
so zogen 1708 97 Prozessionen zur Wallfahrisstitte Sonntagberg, insgesamt 55 700 Kom-
munikanten fanden sich dort ein.' Der wichtige oberdsterreichische Wallfahrisort Adlwang
zog im 18. Jahrhundert jihrlich 30 000 Personen an, die vermutlich 1716 gegriindete Wall-
fahrt auf den Postlingberg wies Mitte des 18. Jahrhunderts 24 000 Kommunikanten auf. In
Maria Tafer] waren im 18. Jahrhundert sogar phasenweise 25 Geistliche gleichzeitig mit der
Betreuung der Wallfahrer beschiiftigt."' Die Prozessionsordnungen auf der Wallfahrt bilde-
ten gesellschaftliche Hierarchien ab, veranschaulichien Ordnungskonzepte und machien
gleichzeitig das schichteniibergreifende Konzept Wallfuhrt ~ die gesamte Gemeinde bzw.
eine Auswahl der Gesellschaft trat pars pro toto vor den Kultort — augenlillig: So wallfahrieten
in der Friihen Neuzeit ausgewiihlie Vertreter der einzelnen Berufe, Vertreter der einzelnen
stindischen Gruppen oder je ein Bewohner cines Hauses in einer Stadt oder einem Markt zu
einem bestimmten Wallfahrtsort. Als die Stadt Krems 1705 zum Dreifaltigkeitswallfahrisort
Sonntagberg zog. begann der Zug mit einem rotgewandeten Wegweiser, dann folgten zwei
Ansager”, um die Prozession zu leiten. Vor allem die Prozessionsinsignien wic Kreuze,
Fahnen und die Musik hatten fiir die Prozessionen eine wichtige Funktion. Nach zwei klei-
nen Fahnen folgten Kinder, ledige Burschen und dann eine neue, von sechs Miinnern getra-
gene Fronleichnamsfahne, weiters zwel kleine Fahnen sowie Instrumental- und Vokalmusik.
Im Zentrum der Prozession ging der Regenschori mit den Siingern und dem Mesner, weiters
swei Knaben zum ,.aufwarten”. AnschlieBend folgten die geistlichen und weltlichen Eliten:
Die Priesterschaft, die Kremser Ratsherren, die Biirger und zwei Fahnen. Nach der von sechs
Minnern getragenen Sebastiansfahne folgten die Kapuziner und erst dann das Gros der Wall-
fahrer, nimlich die ,,Frauen® und das L Volks. =

Vor allem die vom Herrscherhaus massiv propagierte ,,Pietas Austriaca® sah neben der
Kreuzes-, Reliquien- und Eucharistiefrommigkeit' vor allem die Propagierung der Got-

1 Gebor Tiiskés/Eva Knapp, Die barockzeitliche Verehrung des heiligen Johannes von Nepomuk an-
hand der Freiplastiken. In: Dics. (Hg.). Volksfrommigkeit in Ungarn: Beitrige zur vergleichenden
Literatur- und Kulurgeschichte. Dettelbach 1996, S. 65-96, hier S. 94.

10 {Jperlacker (wie Anm. 73), 5. 79.

131 Mit ciner Ubersicht fur mehrere Orte Karl Vocefka, Glanz und Untergang der hofischen Welt. Repri-
sentation. Reform und Reaktion im Habsburgischen Vielvolkerstaat. Wien 2001, S. 2115 zum
Postlingberg Andrea Wolfswenger, Zur Entwicklung von Wallfahrt und Ausllugsbewegung auf den
Postlingberg bei Linz (17 16-1982). Diss. Wien 1982, 5. 84,

132 [herlacker (wic Anm. 73), 5. 87.

1 Martin Schewt=, Kaiser und Fleischhackerknecht. Stidtische Fronleichnamsprozessionen und 6f-
fentlicher Raum in Niederosterreich/Wien w ihrend der Frithen Neuzeit. [n: Thomas Afgner (Hg.l.
Aspekte der Religiositit in der frithen Neuzeit. St. Polten 2003, 5. 62-123.
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tesmutter vor, der Name der ,,Generalissima* geriet zum Schlachtruf des katholischen Heeres
etwa in der Schlacht am WeiBen Berg, die Einfiihrung von neuen Marienfesten (etwa Ma-
ria vom Siege oder Mariii Namen) folgte.'™ Marienfrommigkeit und -wallfahrt avancierten
in bewusster Ablehnung des lutherischen ,sola gratia“-Gedankens zu den wichtigsien
Differenzierungsmitteln gegeniiber den Protestanten.'® Ferdinand 11. weihte sich, seine Kin-
der, Volker, Heere und sein Land nach bayerischem Vorbild gemil dem eigentlichen Ver-
stiindnis des Wortes ,,devotio” (Hingabe und , knechtische® Stellvertreterschafi)™¢ im Jahr
1647 der Gottesmutter.'" Eine steinerne Mariensiiule — die unbefleckie Empfingnis dar-
stellend — wurde in Wien 1647 ebenfalls nach dem 1638 errichteten Miinchner Vorbild™*
geschaffen und 1667 durch eine gegossene Marienstatue ersetzt. Jeden Samstag und an
den jeweiligen Marienfesten sollten festliche Andachten bei der Siiule veranstaltet werden.
Der Kaiser, seine Frau und deren Kinder waren Mitglieder aller Marienbruderschafien in
Osterreich, Bshmen, Ungarn und Innerdsterreich.!* Allein in Bohmen und Miihren ent-
standen in Nachahmung des kaiserlichen Vorbildes zwischen 1650 und 1780 nicht weniger
als 162 Mariensiiulen und 35 Dreifaltigkeitssiiulen. " Vor allem bei den Kultobjekien - dic
Drcifaltigkeitsverehrung spielte, abgesehen vom Sonntagberg, eine geringere Rolle — do-
minierten die hiufig schon aus der Gotik stammenden Marienbildtypen ganz eindeutig:
Neben dem Haupttypus der Maria als Gottesmutter, hiiufig mit Kind im Arm, catwickelte
sich aber auch die Pieta oder das Vesperbild. Vor allem der Mariahilf-Bildtypus fand neben
dem Mariazeller-Typus die weiteste Verbreitung und belegt auch dic Tatsache, dass die
Verehrung nicht unbedingt an die originalen Bilder, sondern an Bildtypologien gebunden
war, vielfach liefen Kopien dem Original den Rang ab.™*' Diese Kultbilder waren spirituel-
lc Energietriger, die sich in weltlichen, aber auch militirischen Kontexten fruchtbar ma-
chen lieBen."> Das ca. 1530 von Lucas Cranach dem Alieren geschaffene, urspriinglich fiir

1% Mit einer Zusammenstellung Swsanne Dressier, Die barocke Wallfahrt in Niederisterreich unter
besonderer Beriicksichtigung Maria Langeggs im 17. Jahrhundert, Dipl. Wien 1985, 8. 1-33.

U5 Hiirf (wic Anm. 33), 8. 37-54.

1% Zum Pflichtcharakter von Wallfahrt und zur Interpretation von . devotio” Wolfgang Briickner, Devolio
und Patronage. Zum konkreten Rechisdenken in handgreiflichen Frommigkeitsformen des Spiitmit-
telalters und der friihen Neuzeit. In: Klaus Schreiner (Hg.), Laienfrommigkeit im spiiten Mittelalter.
Formen, Funktionen, politisch-soziale Zusammenhinge. Miinchen 1992, S. 79-91, hier S. 87.

T Anna Coreth, Pietas Austriaca. Osterreichische Frommigkeit im Barock. Wien 21982, 5. 53.

1% Mit reichem Bildmaterial Gerhard P. Woeckel, Pietas Bavarica: Wallfahrt, Prozession und Ex-Voto-
Gabe im Hause Wittelsbach in Eutal, Wessobrunn, Ahéuing und der Landeshauptstadt Miinchen von
der Gegenreformation bis zur Siikularisation und der ,Renovatio Ecclesiac”. Weissenhorn 1992,
S. 58-98.

" Laura Lynne Kinsev, The Habsburgs at Mariazell: Piety, Patronage and Statecraft 1620-1760. Diss.
Los Angeles 2000, S. 201. Die Arbeit von Virginia Riult Mosser, Strange Mercies, The Search for
miracies in the Habsburg monarchy from the reign of Leopold 1. to Joseph I1. (1658-1790). Diss.
Univ. Virginia 1998 konnte ich leider nicht einsehen.

40 Zur Entwicklung der kriegsbedingten Entstebung der Wiener, Prager und Miinchner Mariensiiule
Stusan Tipton, ., Super aspidem et basiliscum ambulabis ...*. Zur Entstehung der Mariensiulen im 17.
Jahrhundert. In: Dieter Brewer (He.), Religion und Religiositiit im Zeitalter des Barock. Wiesbaden
1995, S. 375-397. Zur Rolle der ,,Guuhiiter” in Wien Gerhardt Kapner, Barocker Heiligenkult in
Wien und seine Triiger. Wien 1978, 8. 29-39.

41 Zentral fiir diese Darstellung Assmann (wie Anm. 74), S. 24-27; Walter Hartinger, Mariahill ob
Passau. Entstehung und Verbreitung einer volkstiimlichen Wallfahrt und Andachtsform. In: Kriss-
RertenbeckiMahler (Hg.), Wallfahrt kennt keine Grenzen: Themen zu einer Ausstellung des Bayeri-
schen Nationalmuseums und des Adalbert-Stifter-Vereins. Miinchen 1984, 8. 284-299; zu den kon-
kurrierenden Wallfahrten Wien, Innsbruck und Miinchen Walrer Hartinger, Mariahilf ob Passau.
Volkskundliche Untersuchung der Passauer Wallfahrt und der Mariahilf-Verehrung im deutschspra-
chigen Raum. Passau 1985, S. 45-47.

2 Gerhard Wolf, Kultbilder im Zeitalter des Barock. In: Brewer {wic Anm. 140), §. 399-413.



26 OGL., 49. Jg. 2005, H. 1

die Dresdner Hofkapelle bestimmte Mariahilf-Bild wanderte, nachdem es im Zuge der
Reformation in Sachsen seine Bedeutung verloren hate, zunéichst in die siichsische Bilder-
galerie, bevor es 1611 von Johann Georg 1. an den habsburgischen Fiirstbischof von Pas-
sau, Leopold V., geschenkt wurde. Acht Jahre spiiter, als Leopold V. zum Tiroler Landes-
fiirsten avancierte, kam das Bild nach Innsbruck, wo es zuerst in der Hofburgkapelle dem
Hof und seit 1650 in der St. Jakobskirche der Bevilkerung zugiinglich war. Wiihrend das
Original zwar auch verehrt wurde, entwickelte vor allem die fiir den spiiter so genannien
Mariahilfberg in Passau angefertigte Kopie groBe Anziehungskrafi, schon 1660 wurde im
Gefolge dieser Verehrung die Wiener Mariahilfkirche gegriindet. Aber nicht alle Maria-
hilfbilder stehen in der Cranach’schen Bildtradition, das Grazer Mariahilfbild von 1611
bediente sich nur des bereits eingefiihrten Namens."? Meist waren es Orden, die Kultbilder
oder deren Kopien verbreiteten. Auch die in der Frithen Neuzeit hiiufig verehrten Pieta-
Darstellungen kniipfen an die Plastik der Spitgotik an. Viele Orte, an denen Vesper-Bilder
verehrt werden, fihren programmatisch den Namen Mariens in ihrem Ortsnamen (Maria
Langegg. Maria Lanzendorf, Maria Elend bei Embach usw.). Schon seit 1633 wurde bei-
spielsweise in Maria Taferl ein Bildbaum verehrt, an den 1642 cin Richter cin bald aufler-
ordentlich verehrtes Pieta-Bild anbrachte, sodass bereits ab 1660 der Bau der grofien Wall-
fahrtskirche begonnen wurde, der allerdings erst 1724 fertig gestellt werden konnte.
Neben den Pieti-Darstellungen finden sich auch Gnadenbilder in byzantinischer Tradi-
tion, etwa das seit 1697 im Wiener Stephansdom befindliche und fiir den Sieg bei Zenta
verantwortlich gemachte Gnadenbild von Maria Ptsch oder Nachbildungen der Mutter-
goltes von Tschenstochau/Czestochowa. Das aus Pocs stammende Marienbild weinte
1686 Trinen und vollbrachte als Membran zwischen himmlicher .Begnadung* und irdi-
scher Erwartung mehrere Bekehrungswunder. Nach seiner Aussetzung in mehreren Wie-
ner Kirchen fand es im Stephansdom, geschmiickt mit Kostbarkeiten aus dem Besitz von
Kaiserin Eleconore, seinen Platz. Hiufig lassen sich innerhalb der Habsburgermonarchie
auch Repliken des in der romischen Kirche Santa Maria Maggiore befindlichen Bildes
. Maria im Schnee* (Maria Schnee bei Seckau, Maria Schnee bei Zissersdorf) nachweisen.
Andere Marienbildtypen — etwa das vom romischen Vorbild inspirierte Bild der Maria vom
Guten Rat'* oder das Bild ,,Maria mit dem geneigten Haupte™ - fanden regionale und zum
Teil iiberregionale Verbreitung. Direkt mit Maria zusammenhiingend erscheint auch der
Kult um die Casa Santa von Loreto — die nach der Legende 1294/95 durch Engel aus
Nazareth in das in der Niihe von Ancona gelegene Loreto transferiert wurde; vor allem im
15. Jahrhundert und nach der Ubernahme der Wallfahrtsstiitte durch die Jesuiten im 16.
Jahrhundert erlebie die Verehrung einen Hohepunkt. Bald fanden sich auch im Heiligen
Rémischen Reich und in der Habsburgermonarchie, geférdert durch die Verbindungen der
Habsburger mit den Gonzaga im 17. Jahrhundert, zahlreiche Loreto-Heiligtiimer.'"*

191 Guih (wie Anm. 86), 8. 792-793. Siche auch die Verbreitung der Altittinger ,.Schwarzen Muttergot-
tes* im Innviertel Dietmar Assmann, Wallfahrten im Innviertel. In: Wallfahrien im Innviertel. Kata-
log Stift Reichersberg. Reichersberg 1992, 8. 7.

14 Eva Knapp/Gebor Tiiskés, ,Abgetrocknete Thriinen™. Elemente in der Wiener Verehrung des maria-
nischen Gnadenbildes von Pitsch im Jahre 1698. In: Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1998
(1998) S. 93-104. Die Autoren analysieren die 1698 in Nirnberg-Frankfurt am Main gedruckie
Emblemsammlung zu diesem Bild.

145 Zu ihrer Verbreitung vor allem im 18. Jahrhundert Elfriede Grabner, Maria vom Guien Rat.
Ikonographie, Legende und Verehrung eines italienischen Kultbildes. In: Beirl (wie Anm. 36), S. 327-
338 (mit einer Verbreitungskarte des Kultes in Osterteich §. 335).

15 Walter Plén-, Santa-Casa-Kult in Loreto und Bayern. In: Kriss-Rettenbeck/Mihler {wic Anm. 141),
S. 368-382: Guth (wiec Anm. 86), S. 780-782; Franz Matsche. Gegenreformatorische Architek-
wrpolitik. Casa-Santa-Kopien und Habsburger Loreto-Kult nach 1620. In: Jahrbuch fiir Volkskun-
de’l (1978) S. B1-118: Erfemann {wie Anm. 98), S. 121-131.
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Dic zahlreichen Kirchen- und Kapellenneubauten als Begleiterscheinung des barocken
. Teufelsbauwurms*'*” erheben auch die Frage nach der bislang kaum erforschten Finan-
zierung dieser Bauten. Wallfahrtszentren erdffneten vielfache Einnahmemdglichkeiten
(Spenden, Opfergelder), die zum Teil — so nicht reiche Gonner oder Votanten bauliche
MafBnahmen forderten - in die bauliche Ausgestaltung der Kirche flossen, zum Teil traten
Wallfahrtskirchen aber auch als Sparkassen, Kreditgeber oder als Stipendiendonatoren auf.
Selbst regionale Wallfahrtskirchen konnten mit 1 000-2 000 Gulden pro Jahr an Einnah-
men rechnen; die vor Ort befindlichen Kriimerstinde, Miirkte und Wirtshiiuser lebten von
den Wallfahrern gut."* Die verstiirkt ab der zweite Hilfte des 17. Jahrhunderts angelegten
Marienwallfahrisorte erhielten exponierte, Blickachsen erbffnende Bauplitze; Doppelturm-
fassaden — beispielsweise Maria Dreicichen, Maria Schutz oder Maria Taferl = und der
sich durchsetzende Zentralbaugedanke, der die Pilgermengen besser aufnehmen und das
Kultobjekt inszenieren sollte, bestimmten die Wallfahrtsarchitektur.'

Die Wallfahrt nach Mariazell stand zweifellos im Zentrum der Aufmerksamkeit der
Habsburger und wurde zum stark propagierten, integrativen Glaubenszentrum f{iir den boh-
mischen, ungarischen und dsterreichischen Teil der Habsburgermonarchie als cines
~composite state”.'”® Als eine Griindung des 12. Jahrhunderts, stark geftrdert angeblich
von Markgraf Heinrich von Mihren (1191-1222) sowie der mit ihm in Zusammenhang
gebrachten Heinrichslegende und von Konig Ludwig 1. von Ungarn (1342-1382) — das
zweite Gnadenbild stammt von ihm -, entwickelte sich Mariazell schon im 14, Jahrhun-
dert und im 15. Jahrhundernt (Tympanonrelief von 1438 dber dem Hauptportal von Al-
brecht V.) zu einem der groBen Wallfahriszentren.™' Mariazell erlebte vor allem nach der
Gegenreformation einen starken Zuwachs an Wallfahrern, Opfergeldern und gestifteten
Gegenstiinden. Dic Sequenzierung des Raumes mit einer sukzessiven Steigerung der
Sakralitiit lisst sich an der von Wien nach Mariazell fithrenden ,,Via sacra® gut beobach-
ten. Entlang des tradierten Weges, ausgehend von der Paulanerkirche in Wien, wurden
zahlreiche Heilige verehrt,' Bildstécke und Kapellen dienten als Wegweiser und verwie-

41 Siehe dazu Markwart HerzogiRolf Kiessling!Bernd Roeck (Hg.), Himmel auf Erden oder Teufels-
bauwurm? Wirntschafuliche und soziale Bedingungen des siilddeutschen Klosterbarock. Konstanz 2002.
4% Walrer Pliiz, Finanzielle Aspekte des Wallfahriswesens — Wallfahrisorte als Kreditgeber im 17./18.
und 19. Jahrhundert. In: Zeitschrift fiir bayerische Sparkassengeschichte 8 (1994) S. 45-50: Sebasti-
an Kaiser, Die Wallfahrt KéBlarn: Volkskundliche Untersuchung des religidsen Lebens einer Gnaden-
stiitte zwischen Spitmitielalier und Gegenwari. Passau 1989, S, 169, Fiir Osterreich ist dicser Zu-
sammenhang bis dato nicht aufgearbeitet. Siehe auch Hersche (wie Anm. 108). S. 21-22. Mit Zahlen
fitr den Sonntagberg Uberlacker (wie Anm. 73), 8. 108-113.
145 Am Beispiel des Waldviertels Nicole Bayer, Marienwalifahrt in der Barockzeit. Fallstudie: Marien-
wallfahrtsarie und ihre Kirchen in dem Gebiet des heutigen Waldviertels. Dipl. Wien 2002, 5. 70.
Zu diesem Aspekt vor allem Kinsey (wie Anm. 139). Siche zur aufwendigen Visualisierung dieses
Herrschaftsanspruches Eduard Gurk, Mahlerische Reise von Wien nach Maria Zell in Steyermark
dargestellt in drey Tagreisen und nach der Natur aufgenommen im Jahr 1833 in Begleitung Sr. Ma-
jestiit des jiingern Kénigs von Ungarn Ferdinand dem Fiinften. ND Graz 1996.
Helmut Eberharr, Magna Mater Austriae. In: Ders./Heidelinde Fell (Hg.), Schatz und Schicksal.
Steirische Landesausstellung 1996. Graz 1996, S. 23-34,
Helene Griinn (Hg.), Via Sacra. Das Wallfabhrismuseum in Kleinmariazell. Wien 1975, S. 18-19:
Wallfahrislieder withrend der Wallfahrt nach dem 1723 erschienenen ., Andachisbuch®; Paulaner-
kirche in Wien (Lied zum ,.Heil. Schutz-Engel*), Brunn am Gebirge (H]. Heinrich), Enzersdorf (HI,
Franziskus), Liechtenstein (Lied Abschied Jesu von Maria), Gaaden (HL. Jakob), Heiligenkreuz
{(Kreuz-Christi-Reliquie), Alland (St. Georg), Altenmarkt (HI. Johannes dem Tiufer), Kaumberg
(Erzengel Michael), Hainfeld (H1. Andreas), St. Veit an der Gélsen (HL. Veit), Lilienfeld (Maria),
Pfarrkirche Lilienfeld (H1. Maria Magdalena), am Kalvarienberg (Christus in der Passion), Anna-
berg (HI. Anna), Joachimsberg (HI. Joachim). Josefsberg (HI. Josef). Sebastiansberg (HI. Sebasti-
an). Siche auch Hermann Dikowitsch (Hg.). Die Via Sacra. S1. Pélten 2000.

15
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sen direkt auf Mariazell.'? Vor allem unter Ferdinand 111. begann der Aufstieg des Wall-
fahrtsorles, begleitel ab 1644 von einem groBangelegten, bis 1683 dauernden Umbau der
gotischen Anlage durch Domenico Sciassia. zum iibernationalen Patronatsheiligtum der
Habsbureer. zur Inkarnation der staatstragenden ,,Pietas Austriaca*.'* Schon der kleine,
aus 1512 datierende und der grofie .. Mariazeller Wunderaltar™ aus der Zeit um 1520 ver-
deutlichen durch mehrere Mirakelbilder die spiiter liber Holzschnitte stiirker propagierte
Anzichungskraft des Wallfahrtsortes, die zahlreichen Mirakelbiicher und Mirakelbilder
erhohten die propagandistische Wirkung noch.

Die regierenden Habsburger. die nach Mariazell wallfahrieten, traten bis in die Zeit
Josephs 11. immer in offizieller Funktion als Repriisentanten ihres Volkes sowie als Fiirbit-
ter fiir ihre Untertanen und nicht als wallfahrende Privaipersonen auf. Der frilhmoderne
Staat und die Kirche agierten gemiif der Konfessionalisicrungsthese als Partner bei der
allmihlichen Staatsbildung. die Religion bot eines des wichtigsten Bindeglieder der poly-
national und strukturell unterschiedlich zusammengesetzten Habsburgermonarchie. Die
Wallfahrten stralfien als symbolische Form von ,Herrschaft™ auch die Bezichungen zwi-
schen verschiedenen sozialen Gruppen, zwischen Land, Kirche und Staat.' Kaiser Ferdi-
pand 11. wallTahrtete beispiclsweise in Demonstration der sich herausbildenden und dic
Bescheidenheit des Monarchen'* hervorstreichenden  Pietas Austriaca® 1621 nach Marna-
sell. Er besuchte am 21. Juni — an diesem Tag wurden in Prag am Altstiidter Ring 27
Anfiihrer des bshmischen Aufstandes hingerichtet — gleich nach seiner Ankunfl mit sei-
nem Hof den Gnadenaltar.’” Am niichsten Morgen héirte er. Gnade fiir die béhmischen
Aufriihrer erflehend. am Vormittag und am Nachmittag zwei Messen, bevor am Abend
cine dritte, vom Grazer Bischof und bedeutenden ungarischen Gegenrelormator Peter
Pazmany zclebrierte Messe nach der Laurctanischen Liturgie in der Schatzkammer abge-
halten wurde. Mariazell lisst sich als Kristallisationspunkt einer neuen, auf die Gegenre-
formation der habsburgischen Linder gerichteten, tibernationalen und sozial integrativen
Frommigkeit verstchen. Zahlreiche geistliche und weltliche Adelige aus den verschiede-
nen Teilen der Habsburgermonarchie folgten dem kaiserlichen Beispicl: Bruderschaften
aus Wien (etwa die Rosenkranzbruderschalten) organisicricn verstirkt ab der zweiten Hiilfie
des 17. Jahrhunderts Wallfahrten nach Marizell. Bereits Melchior Klesl und die von ihm
begriindete St. Stephans-Wallfahrt veranstalieten mehrere groBe Pilgerziige von Wien nach
Mariazell. Im Jahr 1599 begleiteten Klesl 23 000 Pilger, spiter iibernahm die Bruderschaft
des Heiligen Rosenkranz die Organisation dieser Wallfahrt. Kaiser Ferdinand 111. wallfahrtete
fiinf Mal nach Mariazell; unter Leopold 1., der seine Regentschaft unter den Schutz Marias

153 Zur Bunnung des ,Otscher” durch die Wallfahriskirche Annaberg Withelmine Redl, Wallfuhrtiskunde
von Annaberg in Niederosteriech, Diss. Wien 1933

154 Apnes Stillfried, Der barocke Umbau der Mariazeller Wallfahriskirche, In: Ebertiary/Fell (Hg.) (wie
Anm. 151), 8. 51-61.

145 Nt Belegen fiir den deutschen Siidwesten Forster {wic Anm. 103). 8. 61-103.

15 7u den noch kaum untersuchten Griindonnerstagswaschungen des Hofes (19. Ih.) Ktaus Beitl, Die
osterliche Fulwaschung am Kaiserhofe in Wien. Offentiicher Brauch zwischen Hotzeremonielt und
Armenfiirsorge. In: Bentf {wie Anm. 36}, S. 275-286.

57 Michael Staberl, Mariazell und die Habsburger, Die Geschichite der Bezichungen des Hauses Habs-
burg zur Magna Mater Austriae im iibernationalen Heiligtum Mariazell. Dipl. St. Pélten 1996, S. 49—
50 Kinsev (wic Anm. 139), S. 205-207; mit Schwerpunkt 20. Jahrhundert Stefan Raimani, Das
Wallfahriswesen der burgenfiindischen Kroaten. dargestellt am Beispiel der Wallfahrtsorte Maria-
2elt, Loretto und Eisenstadt-Oberberg. GroBipetersdort 1996. Mit bohmischen Beispielen (filr das
20. Jahrhundert) Christoph Daxelniiifler, Bohmisch-bayerische Wallfahrien. In: Walter Koschmal/
Muarck Nekala/foachim Rogall (Hg.), Deutsche und Tschiechen. Geschichie. Kulwr, Politik. Miin-
chen 2001, 5. 598-603.
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stellte, kam der Hof unter groBem Aufwand'*® vermutlich sogar zchn Mal zum Staats-
heiligtum Mariazell."® Mariazell riickte dann, wihrend Altdtting stiirker das Reich und der
Marienwallfahrtsort Altbunzlau stirker Bohmen symbolisierte, unter Leopold zum alleini-
gen Wallfahrtszentrum aller Bewohner der Habsburgermonarchie, zur Verdinglichung der
. Pietas Austriaca®, auf.'*' Die Jungfrau Maria wurde im Krieg zu Leopolds .befehlshaberin
und bey friedenstractaten zur gevollmiichtigten®.' Fiir die Habsburger schoben sich nach
der erfolgreichen Durchsetzung der Gegenreformation vor allem dynastische Anliegen -
Bitten um miinnliche Nachfolger —, Bitten fiir Hilfe im Kricg oder Dank fiir gewonnenc
Schlachten in den Vordergrund. Ein fesistehendes Zeremoniell der Mariazellbesuche bil-
dete sich heraus: Der Kaiser und der Hol besuchten in der Regel withrend der eincinhalb
bis drei Tage des Mariazellaufenthaltes mehrere Messen in der Basilika. der Kaiser emp-
fing zudem dic Kommunion vor dem Altar und visitierte anschlieBend die Schatzkammer.
Bei seiner Wallfahit 1673 stiftete Leopold zur Verdeutlichung der Reichssymbolik einen
,.ganzen guldenen Adler mit dem Osterreichischen schildt von diamant und rubinen mit
reliquien in der miitte®.'> Die kaiserliche Wallfalirt nach Mariazell olfenbarie aber auch
das Bezichungs- und Patronagenetz des regierenden Hauses zum Hochadel. Die stiirkere
Anbindung der Eliten an das Kaiserhaus und damit verbunden ein sozialdisziplinierender
Einfluss auf die Untertanen verdeutlicht sich auch in der Stiftungstitigkeit des Adels. Der
bhmische, ungarische und dsterreichische Hochadel bestiftete zahlreiche Seitenkapellen
der Basilika, " stattete die Gnadenstatue mit Gewiindern — rund 50 aus barocker und nach-
barocker Zeit haben sich erhalten - aus oder verehrte der Schatzkammer Kostbarkeiten.
Paul Esterhizy. seit 1681 als Palatin hichster Beamter des Konigreiches Ungarn, stiftete
beispielsweise cin Ewiges Licht, ein Votivbild vor dem Hochaltar und iibernahm die Kos-
ten fiir die Mariazeller Katharinenkapelle. Im Jahr 1692 fiihrte Paul Esterhidzy — er allein
wallfahriete 58 Mal nach Mariazell — als Dank fijr die Verschonung seiner Gebicte im
Krieg gegen die Osmanen cine groBe, aus iiber 10 000 Personen besiehende. nach ver-
schiedenen sozialen Gruppen hierarchisierte und nach Geschlechtern getrennte Prozession
nach Mariazell.'™

1% Siehe den Uberblick bei Otlunar Wonisch, Die vorbarocke Kunstentwicklung der Mariazeller Gnaden-
kirche dargestellt im Lichie der Geschichie. der Legenden und Mirakel. Graz 1960.

159 Die beste Ubersicht zur Wallfahristiitigheit Leopolds 1. bei Staber! (wie Anm. 157). S, 65-79. Siche
auch zu Winkelbawer (wie Anm. 8), Kapitel zu Mariazell,

1 Siche dazu aus kunsthistorischer Sicht (auch zum Josephskult, zu den Marien- und Josephssiiulen)
den Uberblick bei Franz Matsehe, Die Kunst im Dienst der Staatsidee Kaiser Karls VI Ikonographie,
lkonologie und Programmatik des ..Kaiserstils”, 2 Bde. Berlin 1981.

W Careth (wie Anm. 137). 8. 60. Siche auch die zahlreichen im 17. Jahrhundert entsichenden
Marienwalifahrisverzeichnisse (darunter auch der von Paul Esterhdzy gefertigte . Atlas Marianus™)
Gibor Tiiskés/Eva Knapp, Der ungarische Atlas Marianus. In: Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde
1995 (1995} S. 35 -56, hicer S. 38-40.

162 Staber! (wie Anm. 157). 5. 71. Zur groBen Stiftungstitigkeit der Habshurger in Mariazell 5. 162-164.

193 Hellnut Lorenz, Mariazell. In: Ders. (Hg.). Barock. Geschichte der Bildenden Kunst in Osterreich.
Miinchen 1999, §. 242-243,

158 Staber! (wie Anm. 157). S. 80-81. Zitiert nach einer lateinischen Heiligenkreuzer Quelle bei Otto
Erich Winrer, Die heilige Strafe. Der Pilgerweg von Wien nach Mariazell. Wien 1962, 5. 16-17:
.Die Prozession verlieB am 27, August. nachmittags um 4 Uhr Eisenstadt. Die Reise von Eisenstadt
nach Mariazell daverte sechs Tage, ebensolange die Heimkehr. Die erste Hiillte der Prozession wur-
de gebildet von Minnern. die zweite von Frauen, dic ganze von 11 200 Personen. An der Spitze
schritten der Fiihrer der Prozession, ein Herold in langem, blauemn Kleide, mit einem Kreuz auf dem
Haupte und in den Hiinden Stab und Wappen. sowie drei fihnlich gekleidete Minner mit einer grofien
roten, vergoldeten Fahne. Es foigien 3 860 Knaben in Paaren und durch Fahnen in Abteilungen von
je 100 getrennt, 3 410 Miinner, 100 Biirger von Eisenstadt mis ihrer Stadtfahne, Knaben mit Kleine-
ren Fahnen, dann paarweise Trompeter. Paukenschliiger und Musiker, welche den Gesang der Lita-
nei begleiteten, eine Standarte mit sechs Ministranten, hierauf Triger mit den 15 Geheimnissen des
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Nach einer Bliite der kaiserlichen Wallfahrt unter Franz Stephan und Maria Theresia
kam der Niedergang der Mariazellwallfahrt schon in der spiitercn Regierungszeit Maria
Theresias, aber dann deutlicher unter Joseph 11., der zwar als Konig und Kaiser noch selbst
dreimal den Ort besuchte, aber das Wallfahriswesen insgesamt stark einschriinkte.'ss Das
18. Jahrhundert war durch eine fortschreitende Individualisicrung von in den Alltag einge-
betteten Frommigkeitsformen (Rosenkranzgebet, Segen, der Englische GruB)'*® gepriigt.
Viele Kldster lancierten, auch aus wirtschaftlichen Griinden (Bau von Wirtshiusern, Brauge-
rechtigkeit), nach 1650 eigene Wallfahrtsorte und popularisierten Vorstellungen von der
Gegenwart der Heiligen. Auch komplexe Glaubensinhalie wie die Hl. Dreifaltigkeit wur-
den verstirkt propagiert und konzeptiv auch architektonisch - etwa in der dreiseitigen,
vom Kloster Lambach erbauten Wallfahrtskirche von Stadl-Paura — umgesetzt. ,,In der
Synthese von Landschaft, neuer Kirchenarchitektur, religidsem Bediirfnis, Wunder am
Gnadenort, Wallfahrisbegeisterung und Wallfahrtsziigen werden Indikatoren und Triiger
einer schichtenumfassenden religiosen Volkskultur faBbar™.!?

Das ,Mirakel* wurde zu einer nahezu alltiglichen, dem .kleinen Mann und der kleinen
Frau* zugiinglichen Erscheinungsform des gottlichen Wirkens. Die geistlichen und weltli-
chen Eliten begannen sich nach einem Hohepunkt des Wallfahrtswesens zu Beginn des 18.
Jahrhunderts von dem zunchmend zu einem ,,Selbstliufer” werdenden, vom ~Volk* getra-
genen Wallfahrtswesen zu distanzieren und versuchten disziplinierend Auswiichse zu
vermeiden.'™ Die in den Mirakelbiichern, Mirakel- und Votivbildern aufscheinende Grup-
pe der Bauern und Handwerker instrumentalisierte Wallfahrt als direkten, nicht mehr von
der Obrigkeit vermitielten Zugang zu Gou, eine Vermittlung durch Geistliche schien im-
mer weniger notwendig. Die , kommunalisierte™ Heiligenverehrung schien der kirchlichen
und weltlichen Obhut vielfach entglitten.'® Der Adel begann sich nach einer Phase der
intensiven Forderung von Wallfahrt im 17. Jahrhundert allmiihlich zuriickzuziehen, nach
einer Schiitzung zu Beruf und Stand der Wallfahrer in Mirakelbiichern bestanden 70-80
Prozent aus Bauern, der Rest verteilte sich auf Handwerk und, nur mehr mit wenigen Pro-
zenten, auf die Oberschicht.'™

Rosenkranzes, die Geistlichkeit in Chorricken, die Statue des Jesuskindes auf einer Stange, vier

Geistliche in vollem Ornate, vier Prilaten und andere Geistliche mit Musikern, im ganzen 100, der

Palatin First Paul, viele Grafen und Freiherrn paarweise, namentlich die Grafen Ladislaus Csiky,

Emerich und Peter Zichy, dic drei Séhne des Palatin, Adam, Joseph und Sigismund, die Grafen

Joseph und Franz Esterhdzy und Stephan Nidasdy, der iibrige Adel und die Holdienerschaft. Die

zweite Hilfte der Prozession erdffnet wieder ein Herold, acht weiBgekleidete Jungfrauen mit golde-

nen Kronen auf dem Haupte, Stiben und Wappen in den Hiinden, vier Miidchen mit der Statue der

Gottesimutier, die Gemahlin des Palatin, Firstin Eva, mehrere Griifinnen. die Witwen Esterhizy und

Nadasdy, die Friiulein Klara, Juliana, Christina, Maria Esterhdzy und andere Damen an Zahl 120.

Ihnen folgten | 235 Jungfrauen mit aufgeldstem und bekrinziem Haar, 710 Frauen und zuletzt 510

Miinner (BiiBer), welche ihre Arme in Kreuzesform ausstreckten, dann Kutschen, Wagen, Kamele

und Pferde*. Siche auch Christian Studelmann, Das ungarische Mariazell oder: Die politische Neu-

bewertung einer religidse Leitfigur. In: Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde NS. 53 (1999)

S. 1-20, zur Frithen Neuzeit S. 6-11.

Allgemein Kerstin Schmal, Dic Pietas Maria Theresias im Spannungsfeld von Barock und Aufkli-

rung. Religose Praxis und SendungsbewuBtsein gegeniiber Familie, Untertanen und Dynastie. Frank-

furt am Main 2001, S. 144-182; Staber! (wie Anm. 157), 8. 110-113

e Farster (wie Anm, 103), 8. 131-151; zum +Englischen GruB* als bewulte Provokation von Protes-
tanten Mack Walker. Der Salzburg Handel: Verireibung und Errettung der Salzburger Protestanten
im 18. Jahrhundert, Gotingen 1997, 5. 47-48.

7 Guth (wie Anm. 86), 5. 810.

105 Veit/Lenhart (wie Anm. 89), S. 263-272.

109 Kaspar von Grevers, Religion und Kultur. Europa 1500-1800. Gouingen 2000, S. 198-200.

11 Siehe den Literaturbericht von Hersche (wie Anm. 108), 5. 20-21.
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Mit Dekret von 1772 wurden alle Prozessionen, die zur Erreichung des Wallfahrtszieles
iiber Nacht ausbleiben mussten, unter dem Gesichtspunkt der ,.Schicklichkeit* verboten,'™
lediglich die vom Stephansdom ausgehende Mariazellprozession blieb vorerst ausgenom-
men.'? Die in ihrer Anzahl stark beschriinkten Wallfahrisprozessionen durften seit 1784
nicht mehr aus privater Initiative veranstaltet, sondern mussten unbedingt von Geistlichen
begleitet werden.'”* Mit Dekret von 1786 wurde auch der Kronenschmuck der Mariazeller
Gnadenstatue verboten, schon seit 1783 waren Prozessionen nach Mariazell verboien
worden.'™ Aus 8konomischen und moralischen Griinden.'” um unkontrollierte, wenn auch
katholisch-motivierte Mobilitét einzuschrianken und aufgrund der zunehmenden Zu-
schreibung von ,.Wallfahris-Aberglauben® kam es weiters zum Einzug alter Stiftungen auf
Wallfahrten, zum Verbot der seit der Gegenreformation stark verbreiteten Festkleidung'™
von Gnadenbildern (Einkleidung mit Hemden. Striimpfen, Periicken und Votivgegenstiinden)
an Wallfahrtsorten.!”” Altein fiir Christkind] bei Steyr sind zwischen 1697 und 1712 400
silberne Votivgaben und 1 000 Votivbilder belegt, die groBieils die Aufklirung aber nicht
iiberstanden.'™ Prozessionen wurden auf die allgemeine Bittwoche (Woche des Himmel-
fahrisfestes) beschriinkt. Alle Votivgegenstiinde wie FiiBe, Kriicken, Siibel usw. sollten aus
den Kirchen entfernt, dic Ausstellung von Reliquien, die mit besonderem Prunk verbunden

1 Siehe als Vergleich die bereits in der ersten Hiilfe des 18. Jahrhunderts belegte Diskussion um das
Wallfahirtswesen Walter Hartinger. Kirchliche und staatliche Wallfahrisverbote in Altbayern, In:
Winfried Becker/Werner Chrobak (Hg.), Staat, Kuitur, Politik. Beitriige zur Geschichte Bayerns und
des Katholizismus. FS zum 65. Geburtstag von Dieter Albrechi. Kallmiinz 1992, 8. 119-136; Ingo
Gabor, Das Wallfahsiswesen vor und nach der Sikularisation. In: Hans Ulrich Rudolf (Hg.), Alte
Kliister — neue Herren. Die Sékularisation im Deutschen Siidwesten 1803. Aufsiitze. Bd. 2. Ostfildern
2003, 8. 979-998, hier S. 988-994,

"2 Harm Kineting (Hg.). Der Josephinismus. Ausgewiihite Quellen zur Geschichie der theresianisch-
josephinischen Reformen. Darmstadt 1995, 8. 178-179: Wien, 1. April 1772, ,,Da alle Prozessionen
auserhalb der Erblinder ohnehin verboten bieiben: so sollen von nun an auch iene Prozessionen, wo
man auch innerhalb der Erbliinder iiber Nacht ausbleibt, abgesiellt werden; blo wegen der nach
Mariazell hierlandes gehenden Prozessionen wird die Ausnahme gemacht, daB nur aus der hiesigen
Hauptstadt, wenn daselbst dergleichen Prozessionen vormal gewdhnlich gewesen sind. alle Jahre
eine aus der hiesigen Hauptpfarrkirche, nach gesagtem Mariazell gefithrt werden kinne. Daraus
ergiebt sich von selbst, da alle andere Prozessionen fiir das kiinftige zu unterbleiben haben*.

" Klweting (wie Anm. 172), S. 307. Wien, 27. November 1782: .Die allzuviclen Prozessionen sollen
abgestellt, und von den Crdinarien — auser den in der allgemeinen Betwoche tiblichen, dann theopho-
rischen und anderen nach Umstiinden von den Ordinarien anzuordnenden, wepgen Regens, gesengeler
Aernte, oder sonstiger allgemeiner Anliegen nothig befundene Prozessionen - in iedem Kirchsprengel
nur zwo einzige des Jahres gelassen werden, welche, um den sonntigigen Gottesdienst nicht zu

_ beeintriichtigen, an einem noch bestehenden Feiertage abzuhalten sind™,

" Klueting (wie Anm. 173), 8. 331. Wien. 30. August 1783: , Dic Prozessionen nach Mariazell in
Steiermark werden von nun an eingestellet, und die darauf gemachten Stiftungen sollen zur Erzie-
hung der Jugend gewidmet werden®. Siche auch das Verbot der Seitenaltiire, der tiberfliissigen Bil-
der und Lichter in den Kirchen S. 356-357. Zur Krdnung von Bildern und zur Ausbildung eines
Krdnungsritus Nikolans Gussone, Zur Kriinung von Bildern. Heutige Praxis und nevzeitlicher Ritus.

_ In: Jahrbuch fiir Volkskunde 10 (1987) S. 151-164, bes. S. 157-164.

'* Mit einer Untersuchung der Wallfahris-,Reise” (Wirtshiuser. Alkohol, Schlafstitten usw.) Peter
Hersche, Die Lustreise der kleinen Leute — zur geselligen Funktion der barocken Wallfahrt. In: Wolf-
gg{;g Adam (Hg.). Geselligkeit und Gesellschaft im Barockzeitalter. Bd. 1. Wolfenbiittel §997. 8. 321-

'™ Manfred Koller, Kleider machen Heilige. Uber Bedeutung und Pllege bekleideter Bildwerke. In:
£ Oster_reichis_che Zeitschrift fiir Volkskunde NS. 50 (1996) 8, 19-38, hier S. 24-34,
L Mlt einem Uberblick Hiint! (wie Anm. 33), S. 161-168; Leopold Sclmidt, Volkskunde von Niceder-
_Usterreich, Bd. 2. Horn 1972, S. 351-366.
"™ Vocelka (wie Anm. 131), S. 214, zur Volksfrommigkeit S. 208-221. Zum Aussagewert von Votivbil-
dern Alfred Zujicek, Die Votivbilder der Gnadenstiite Sonntagberg. Diss. Wien 1971,
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waren, oder das Zum-Kiissen Reichen von (Gnaden-)Bildern wurde untersagt.'” Unter Franz
11. wurden Prozessionen nach Mariazell wieder erlaubt, das regionale Wallfahriswesen
bliihte aber nur mehr in vermindertem Umfang auf.'® Die im 17. und 18. Jahrhundert so
beeindruckende Anzahl von Geistlichen an den jeweiligen Wallfahrtsorten wurde im 19.
Jahrhundert nicht mehr erreicht.

Mirakelbiicher, konkurrierende Wallfahrtsorte und Votivbilder

Im Jahr 1637 wandte sich ein Todkranker an dic ,,Virgo Cellensis®, sein ,,schr boses Weib™
hatte ihm, nachdem er sie geziichtigt hatte, ,.in einer SpeiB haimblich vergifftes Gestiipp™
(Gift) ins Essen gemischt. ,,Ob er nun wol nach vielen angewendeten Mitieln / nach St.
Wolffzangs Altar durch Opfer und Gebett jmer sein Zueflucht nahme / so kundte er doch
gleichwol nicht vollig genesen / biBl er sich endtlich atso Schwacher vnnd Krancker
aufgemachet / vand eine Kirchefahrt ault Zell angestellet hat™."" Aber nicht die Wallfahrt
zum hinsichtlich der Pilgerzahl und der Wunderpotenz konkurrierenden Wallfahrtsort St.
Wolfgang brachte die ersehnte Heilung, sondern erst die Gnadenstatue in Mariazell ver-
mochte zu helfen. Wesentlich fiir die Attraktion cines Wallfahrtsortes war die wundertiitige
Kraft, die man dem Kultgegenstand bzw. dem Heiligen zusprach. Als Transmissionsrie-
men dieser Wundertitigkeit fungieren neben Architektur oder etwa Musik vor allem auch
Miraketbilder und -biicher. Auch die am Wallfahrtsort zuriickbleibenden Votivbilder pro-
pagierten dic Wundertitigkeit des Ortes und stetlen den Besucher gleichzeitig in eine Tra-
dition mit anderen Petenten. Dic handschriftlichen und vor allem die gedruckten Mirakel-
biicher forderten die Verehrung und intensivierten die Wallfahrten, gleichzeitig fungierten
sie als Ausdruck des soziaten und kirchlichen Kontrollanspruches iiber das alltiigliche Le-
ben.' Die Jenseitiges mit Diesseitigem verbindenden Mirakelbiicher! 81 verdeutlichen auch
die Strahlkraft und Anzichungskraft eines Wallfahrtsortes fiir bestimmte soziale Schich-
ten, wenn man die darin aufgelisteten Mirakelberichte sozial und regional verortet. Wall-
fahrten fihrten zur Interaktion verschiedener sozialer Schichten. Der auf Nahwallfahrl
befindliche, aus seinem alltiglichen Umfeld heraustretende Bauer traf bei seiner , Reise™
auf Dienstboten, auf Kaufleute ebenso wie auf Adelige. Mirakelberichte, also Sammlun-

% Klaus Gotrschall, Dokumente zum Wande! im religiosen Leben Wiens withrend des Josephinismus.
Wien 1979, S. 35-36; zur Religionspolitik im 18. Jh. Elisabeth Bradier-Rotmann, Die Reformen
Kaiser Josephs [1. Goppingen 1967, S. 144-163.

10 Am Beispiel der Verchrung von Klemens Maria Hofbauer frene Suchy, Nachjosefinische Marienver-

ehrung und Wailfahrtswesen in der Haupt- und Residenzstadt Wien Dipl. Wien 1994; Siche zur

Wirkmiichtigkeit von Wallfahrt im 19. Jahrhundert an einem Trierer Beispiel Wolfeang Schieder,

Wallfahrt und katholische Kirche im 19. Jahrhundert, In: Mathens (wie Anm. 18), 5. 77-99.

Elfriede Grabner, Kultstite und Heilbrauch. Zur therapeutischen Bedeutung des Walifahrtsortes am

Beispiel von Mariazell in Osterreich. In: Kriss-Rettenbect/Mihder (wie Anm. 141), 5. 423-424, op.

zit. Thomas Weifi, Vrsprung va [!] Miracula voser Lieben Frawen zu Zell in Steyermarckht. Wien

1638. S. 207 I. Zentra! fiir dic Erhebung des Wallfahrtswesens in Osterreich ist vor allem Gustay

Gugitz, Osterreichische Gnadenstiitten in Kult und Brauch. Ein topographisches Handbuch zur reli-

giosen Volkskunde. 5 Bde, Wien 1955-1958.

182 Gebor TiiskésiEva Knapp, Mirakelliteratur als sozialgeschichtliche Quelle. Eine qualitativ-quantita-
tive Untersuchung. In: Diess. (wic Anm, 129), 5. 251-277, hier S. 273-277. Den Aspekt des Buch-
drucks zur Propagierung von Wallfahrt betont auch Gabriela Signori, Kuliwerbung — Endzeitingste -
JudenhaB. Wunder und Buchdruck an der Schwelle zur Neuzeit. In: Martin Heinzelmann/Klans
Herbers/Dicter R. Bauer (Hg.), Mirakel im Mittelalier. Konzeptionen, Erscheinungsformen, Deutun-
gen. Stutigart 2002, S, 433-472, hier 8. 472,

183 Am Beispiel von Mariastein Hanns Bachmann, Das Mirakelbuch der Wallfahrtskirche Mariastein in
Tirol ais Quelle zur Kuliurgeschichte (1678-1742). Miinchen 1973, 8. 171-172.
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gen von Gebetserhbrungen an einem bestimmien Ort, konnten in verschiedenen Formen
vorliegen: Flugbliitter, handschriftliche Sammlungen, jihrlich oder in Abstinden gedruck-
te Biicher lassen sich unter dieser Quellengattung subsumieren. Ein Prolog streicht meist
neben dem Lob Gottes vor allem gestiitzt auf die Heilige Schrift und die Kirchenviiter die
lange Tradition der Wunder heraus, dann folgt eine kurze Vita des am konkreten Ort ver-
ehrten Heiligen, eine Ursprungserziihlung des Wallfahrisortes und schlieBlich, unter Be-
teuerung der Wahrhaftigkeit des Dargebotenen, eine chronologische oder nach Sachgebie-
ten geordnete Auflistung der Wunderzeichen.'™ Diese lange als Hauptquelle fiir Volks-
frommigkeit geltenden'" Mirakelberichte geben Auskunft iiber Erwarwngshaltungen der
frithneuzeitlichen Menschen, die Wunderberichie zeigen die enge Verschriinktheit von re-
ligitser und profaner Gedankenwelt. Vor allem die Heilung von Krankheiten (speziell auch
von der Pest) war vorrangiges Ziel der Wallfahrer, die Kirche bot mit der Wallfahrt Lo-
sungsmoglichkeiten in Situationen alliiglicher Not." Das Entstehen von Mirakelbiichern
als einer stark intentionalen, keineswegs ,authentischen* oder gar naiven Quellengatiung
nahm seinen Ausgang bei den meist durch den Sakristan vorgenommenen Einzelauf-
zeichnungen der Aussagen von Begnadeten. Diese von den Geistlichen umformulicrien
Berichte wurden in ¢in, hiiufig sogar offentlich zur ,,Werbung* aufliegendes handschriftli-
ches Mirakelbuch iibertragen und schlieBlich, um mdéglichst grole Breitenwirkung zu er-
langen, nach einem durch Geistliche vorgenommenen Auswahlvorgang fiir den Druck vorge-
sehen.™ Dem theologisch gebildeten Schreiber des Mirakels kam bei der konkreten, von
biblischer oder liturgischer Diktion inspirierten Ausgestaltung des ,.Wunders® eine zentra-
le Rolle zu. Verschiedene Formen der Mirakelaufzeichnung sind belegt: Der Wallfahrer
berichtet selbst in der Sakristei von seiner Gebetserhrung. ein auf einem Zettel geschrie-
bener Bericht tiber die Gebetserhorung wird in der Wallfahriskirche hinterlassen oder ein
Bericht iiber das Wunder nachtriiglich entweder vom Begnadeten oder dem Orispriester in
Briefform an den Wallfahrtsort geschickt. Auch das Beichten von Gebetserhérungen und
die anschlieBende Mitteilung des Beichtvaters an den Wallfahrtsort diirfte immer wieder
vorgekommen sein, Die Aufforderung zur Meldung von Mirakeln erfolgte auch in Predig-
ten, von der Kanzel herab oder durch in der Wallfahriskirche ausgehiingte ,, Verkiindzettel™ '
Gleichzeitig stellen diese Mirakel den fiir dic Friilhe Neuzeit bedeutsamen Erziihlort Kir-
che vor Augen.'™ Auch Wunder, die durch .,Opfer und Gliibdstaffeln* in der Kirche ange-
zeigt wurden, fanden in den Mirakelbiichern Aufnahme, gelegentlich findet sich auch ¢in
Verzeichnis der in der Kirche aufgehiingten Votivtafeln und der so genannten ldentifikations-

8 Barbara Schudh, ,Jenseitigkeit in diesseitigen Formen™, Sozial- und memalitiitsgeschichtliche Aspekte
spétmittelalterlicher Mirakelberichte. Graz 1989, S. 14-17.

18 Edmuond Friess!Gustav Gugirz, Die Mirakelbiicher von Manahilf in Wien (1689-1775). In: Georg
Schreiber (Hg.), Deutsche Mirakelbiicher. Zur Quellenkunde und Sinngebung. Diisseldorf 1938,
S.77-134, hier S. 79,

18 Elke Hammer, Mariazeller Mirakelliteratur der frilhen Neuozeit, In: Eberfrari/Fell (wie Anm. i51).
8. 193-207, hier S. 201. Siche mit einem Beispiet aus Purkersdorf (1709) Ernst Tomek: Kirchenge-
schichte Osterreichs. Bd. 3: Das Zeitalter der Aufklirung und des Absolutismus. Innsbruck u. a.
1959, §. 162-163.

"% Siehe vor allem den quellenkritischen Beitrag von fngo Schneider, Qualitative Mirakelforschung.
Methodische Uberlegungen zur Erforschung barocker Mirakelbiicher. In: Osterreichische Zeitschrift
filr Volkskunde NS 44 (1990) 8. 285-310. An cinem Fallbeispiel Johanu Strolmaier, Die Mirakel-
aufzeichnungen des Wallfahrisortes Maria Langegg/NQ. Diss. Wien 1997, S. 37-43.

' Anton Leopold Schuller, Das Mirakelbuch der Wallfahriskirche . Maria Hasel” in Pinggau. Ein Bei-
trag zur Kulturgeschichte der Steiermark im 18. Jahrhundert. In: Zeitschrift des Historischen Vereins

.. filr Steiermark 68 (1977) S. 245-277, hier S. 248-249.

Rudolf Sehenda, Von Mund zu Ohr. Bausteine zu ciner Kulurgeschichte volkstiimlichen Erziihlens
1a Europa. Gittingen 1993, S. 101-105.
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aaben aus Wachs am Ende der Mirakelbiicher.'™ Die Mirakelbiicher waren fiir Wallfahrer
bestimmt und konnten im lokalen Devotionalienhandel oder direkt beim orisansissigen
Klerus bezogen werden.

Die im Zeitalter der Gegenreformation besonders geforderten, apologetischen Mira-
kel — von den Protestanten als ,Liigende” verunglimpft — verdeutlichen in der Sicht der
ecclesia triumphans auch die Hilflosigkeit der Protestanten bei atltiglichen Krisensituatio-
nen. Die in Konkurrenz zueinander stehenden Wallfahrtsorte betonten in den Mirakelbiichern
aber auch, dass eine Person trotz verschiedener Wallfahrten erst an einem bestimmten Ort
Gnade gefunden habe. Dieter Harmening. der eine methodisch anregende Auswerlung von
Mirakelbiichern vorgenommen hat, unterschied zwischen dem apologetischen Charakter —
das Wunder als Zeugnis des Glaubens —und Mirakelberichten als Mittel der Kultpropaganda,
die den Leser durch Anschautichkeit zu iiberzeugen versuchten. Theologisch ist das Kir-
chenrechtlich untersuchte und anerkannte Waunder (,,mirum'*) vom subjektiv erlebten und
im Ermessensbereich des Erhorten liegenden Mirakel (,,miraculum®) zu unterscheiden,
sodass das Mirakel bereits als cine Deutung von Realitiit, als Losung von Problemen bzw.
als Erfahrensweise dieser Losung erscheint. Als topische Grundelemente der als eigene
Erzihlform verstandenen Mirakelerzihlungen lassen sich nachweisen: Der Hinweis auf
dic Unzaht der vom Heiligen gewirkten Wunder, das Versagen der irztlichen Hillsmittel,
das plitzliche Auftreten des Wunders, das Vertrauen auf Gott und das ,,Paradox des Wun-
ders* (z.B. Vorbereitungen fiir das Begriibnis werden durch das Wunder unterbrochen)
gehbren zu den stereotypen Bestandieilen der Mirakelerzihlungen."! Vor altem die rium-
liche und personelle Verifizierungsstrategie dieser Mirakelberichte, die Nennung von Zeu-
gen (,Mirakelexamen*), dic Angaben zu Ortund Zeit oder zur Person des Erhorten werden
zunchmend wichtig.'”

Die Mirakelbiicher — das Mirakel liefert den Beweis fiir die gegenwiirtige Kraft des
Heiligen'¥’ — dienten aber auch zur Propagierung von neuen Kultinhalten, wic beispiels-
weise die Marienwallfahrtsstiitte von Schanbach (NO.) verdeutlicht. Als dort 1743 eine
Kopic des Prager Jesulein aufgestellt wurde, legle man ab 1744 ein bis 1757 reichendes
neues, 568 Gebetserhdrungen beinhaliendes Miraketbuch an, das die neue Wallfahrt often-
sichtlich beleben sollte.”®* Vielfach belegt ist der fordernde Charakter der Wallfahrt, etwa
wenn in Triumen das Gnadenbild nachdriicklich zur Wallfahrt auffordert oder siiumige,
cine Wallfahrt lediglich versprechende Wallfahrer bestraft werden.'”* Den iiuBeren Anlass
fiir die Wallfahrt und das Gelibnis boten in der Friihen Neuzeit neben dem Verhiiltnis des
Votanten zum jeweiligen Gnadenort vorwiegend Krankheiten (Geburt und Wochenbett,

w0 Thomas Aigner, Das Mirakelbuch der Wallfahrtskirche Hafnerberg in Niederdsterreich. Edition und
Kommentar, Dipl. Wicen 1994, 8. 19-20.

w1 Mit einem Uberblick zur Gattung fngo Schmeider, Mirakelliteratur. In: Rolf Wilhelm Brednich (Hg.),
Enzyklopiidie des Miirchens. Handwarterbuch zur historischen und vergleichenden Erziihlforschung.
Bd. 9 (Berlin 1999) Sp. 691-702, hier 697-699.

192 [ngo Schneider, Anmerkungen zum Weltbild des barocken Menschen. In: Leander PetzoldiSiegfried
de Rachewitz/Ingo Schneider!/Petra Streng (Hg.). Das Bild der welt in der Volkserziihlung. Bernchie
und Referate des fiinften bis sicbenten Symposions 7ur Volkserzihlung. Bunnenburg/Siidtirol 1988
1990. Frankfurt am Main u. a. 1993, S. 175-191, hier 8. 177.

193 Harmening (wie Anm. 40), S. 54.

W Heidemarie Speciu, Die Wilifahrt nach Schinbach im Lichte des Mirakelbuches (1744=1757). Die
Analyse eines lindlichen Wallfahrisbrauchtums. Dipl. Wien 2002, siche auch dies., Die Wallfahrt
nach Schonbach im Lichie des Mirakelbuches. In: Aigner {wie Anm. 133), S. 1535-169.

95 Ingo Schneider, Zum Verhiiltnis von Magic und Religion 1m barocken Wallfahstsmirake!. In: Ma-
gie — Religion — Volksglaube. Jahrbuch fiir Volkskunde und Muscologie des Bezirksheimatmuseums
Spittal/Drau 6 (1982) S. 61-74, hier 8. 67.
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die versagende Medizin bzw. die versagenden Arzte, bevorstehende Operationen), Toten-
erweckungen bei Kindern, Fragen von Haus und Hof. Sorge um das Vieh, Gefahren auf
Reisen, Rechtsstreitigkeiten oder Kriege. '™

Manche Wallfahrtsorte bildeten eigene Zustindigkeiten fiir bestimmte Leiden und Krank-
heiten aus, andere Gnadenstiitten positionierten sich am Wallfahrismarkt als ,.Generalisten®,
wie an den Mirakelbiichern und Votivbildern kenntlich wird."" Mariazell war beispiels-
weise fiir Storungen des vegetativen Nervensystems, Fraisen, Gichtbriichigkeit, Augen-
krankheiten, Epilepsie und fiir Nieren- und Gallensteine ,.zustiindig"."”® Das Einzugsgebiet
cines regionalen Wallfahrtsortes lag bei circa 30-100 Kilometern, wenn man dic lokalen
Giinge, eine Art kleiner Wallfahrt, zu den Flurdenkmiilern und Kapellen nicht einrechnet.
Der 1604 gegriindete Wallfahrisort Maria Langegg beispielsweise, cin regional, durch sci-
ne Niihe zu Krems, bedeutsamer Wallfahrtsort, der durch die Abte der Umgebung, durch
Adelige, Stiidte und Miirkte stark gefordert wurde, verfiigte beispielsweise iiber sechs hand-
geschriebenc Mirakelbiicher, zwei davon wiesen lingere Mirakelreihen (1604 bis 1677,
1702 bis 1782) auf, dancben erschienen noch drei Mirakelbiicher (Wien 1704, Krems 1741
und Krems 1773) im Druck. Besonders der Beginn des 17. und 18. Jahrhunderts waren in
Maria Langegg Jahre intensiver Werbung um Pilger:' Die meisten Begnadeten ~ 95,56
Prozent der 708 genannten Personen kamen aus dem heutigen Niederdsterreich — stamm-
ten aus Pfarren mit geistlichen Patronaten. Neben den iiberregionalen Wallfahriszentren,
wo man sich besonders groBic Hilfe erwartete,”™ gab es auch in abgelegenen Gebieten klei-
ne und sogar kleinste Wallfahrtsorte, etwa in dem steirischen, durch Holzwirtschaft und
Eisenverhiittung gepriigten Ort Wildalpen, wo in einer kleine Kapelle cine Marienbild ver-
ehrt wurde. Die Intensivierung der Frommigkeit tithrte dort zur Anlage eines Mirakel-
buches, das im Berichtszeitraum 1744/1745 19 Gebetserhorungen — dic Votanten stammen
alle aus dem Einzugsgebiet des oberen Ennstales — verzeichnete.

Neben den hiiufig nicht erhaltenen Votivgaben aus Wachs, Holz oder Meitall,”" die Kor-
perteile oder auch Gegenstiinde des alltiiglichen Gebrauches wie Brautkriinze, Schleier
oder Arbeitsgeriite darstellen konnten, geben vor allem die aus den Epitaphien und den
Stifterbildern seit dem Spitmittelalter entwickelten Votivbilder sozialgeschichtlich Auf-
schluss iiber die Motivationen von Watlfahrten.*™ Votivbilder, einc hervorragende Quelle

¥ Mit einer Auswertung von Mirakelbiichern (Franziskanerkirche, Kapuzinerkirche und Annaberg)
Peter Weiflenbacher, Wallfahrt und Mirakelbiicher im barocken Osterreich. Ein Uberblick iiber die
Wallfahrtsvolkskunde mit der Avswertung dreier gedruckter Mirakelbiicher des 18. Jahrhundert.
Dipl. Wien 1998, 8. 92-114.

¥ Am Beispicl von KiiBlarn, das kein Wailfahrtszestrum fiir spezieile Anlicgen war - im Gegensatz zum
nahe gelegenen HL Rasso in Grafenrith, der fiir Leibschiiden, Unterleibs- und Steinleiden zustiindig
war, siche Roberr Bick: Die Marienwalifahrt Koflarn und ihre Mirakelblicher. In: Ders.. Volks-
frommigkeit und Brauch. Studien zum Volksleben in Alibayern. Miinchen 1990, S. 60-105, hier 5. 90.

%8 Hammer (wic Anm, 186). S. 201-203.

% Dazu Strolmaier (wie Anm. 187). Die Jahre 1613 (11 Mirakel) 1616 (18 M.), 1617 (12 M.), 1622
(13 M.y, 1659 (12 M.), 1677 (16 M.y und 1709 (10 M.), 1714 (29 M.). 1715 (12 M.) waren am

.. Stirksten. 1715 gab es 47 000 Kommunikanten, im Jahr 1716 31 760.

*° Mit einem Versuch ciner Hicrarchisierung von Wallfahrtsorten und ciner minutidsen Auswertung
von drei Mirakelbiichern Barbara Schuh, LAlltag* und . Besonderheit” spitmittelalterlicher und frith-

... heuzeitlicher Wunderberichte. In: Jaritz/Schuh (wie Anm. 113), §. 255-276.

1 Helmut Eberhart, Das Mirakelverzeichnis von Wildalpen. In: Volker Hinsel/Maria Kundegraber/
Oskar Moser (Hg.), Tradition und Entfaltung. Volkskundliche Studien. In Memoriam Hanns Koren.

) Trautenfels 1986, §. 321-336,

* Gustav Gugirz, Die Wallfahrten Oberisterreichs. Versuch ciner Bestandaufnahme mit besonderer

it Hinsicht auf Volksglaube und Brauchwm. Linz 1954, S. 71-83.

"M Mit einer Entwicklungsgeschichte von Votivbildern Inge PravmareriHermann Drexel, (Als ich in
shwerer angst gestanden ...*. Votivbilder aus Tirol. Innsbruck-Wien 1998, S. 5-45: Kfans Beitl. Vo-
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fiir Alttagsgeschichte, sind vorwiegend als Bitt- und Dankbilder angelegt. Meist sind diese
auf Holz, Leinwand, Blech, Karton oder Papier gemalten Bilder dreiteilig aufgebaut: Das
fiir die Heilung ..verantwortliche™* Gnadenbild, der vorwicgend bildlich (seltener schrift-
lich) dargestellte Stiftungsgrund, die Stifterfigur und deren Lebensumstiinde erscheinen
im Vordergrund des Bildes. Der Hintergrund des Bildes ist meist in eine himmlische und
eine irdische Sphiire zweigeteilt. Votivbilder als ein wichtiger ,,Werbetriger” der Gegenre-
formation wurden zuniichst bei professioncllen, auf diesen Bildtyp spezialisierten Malern
in Auftrag gegeben, ab dem [7. und 18. Jahrhundert kamen verstirkt Laienmaler hinzu.

Neben den meist aus Blei-Zinn-Legierungen bestehenden und an Hut oder Mantel bzw.
spiiter auch auf Glocken befestigten Pilgerzeichen™ gehdrten mit besonderen Fliissigkei-
ten gefiillte Pilgerampullen zu den am weitest verbreiteten Wallfahrisdevotionalien der
Mitelatters. Zur Herstellung der ,,Wolfgangi-Flascheln®, einer Art beutelformiger Flasche,
entwickelten sich im frithneuzeitlichen St. Wolfgang sogar zwei kleine Glashiitten, die
dieses Reiseandenken, das auch auf das Sozialprestige cines Wallfahrers verweist, her-
stetlten. Aber auch Amuletie und Talismane aus der _thaumaturgischen Apotheke einiger
Kultstitten™™ fanden weite Verbreitung: Etwa die roten Seidenfiiden der groBen oberdster-
reichischen Wallfahrisstitte Adlwang, die nach einer Beriihrung mit dem Gnadenbild gro-
Be Heilkraft annahmen und um den Hals oder andere Korperteile gebunden gegen Schmer-
zen halfen. Das aus St. Wolfgang stammende . Wolfzangshackl“,** meist aus Silber oder
Metall gefertigt und als Anhiinger an Uhrketten getragen, verlich Hilfe gegen Schlaganfiil-
le und den ,jihen Tod*, gegen Fraisen, Seuchen, Ungewitter oder etwa Feuer. Dieses
. Wolfgangshackl” stellte einc Nachbildung jenes legendenhafien Beiles dar, das der Heili-
ge bei der Griindung sciner Kulistiitte verwendete. Berithmt waren auch die Sonntagberger
_Fraisensteine* oder andere Andenken von verehrien Biumen (Rinde. Spiine) und Wasser
von Quellen. Als Erinnerungszeichen an Wallfahrten dienten viclerorts Gnaden-, Bet-
pfennige. Medaillons, Skapuliere und vor allem die Andachtsbilder.®” Auf Bogen gedruckte
Schiuckbilder mit Darstellungen des Gnadenbildes wurden bei Bedarf zerschnitlen, zu
Pillen gedreht und als Heilmittel geschiuckt oder den Speisen beigemengt.

Resiimee

Wallfahrtsorte waren und sind &ffentliche Orte, Orte der Kommunikation, der Disziplinie-
rung, der Einiibung von im 16. und vor allem im 17. Jahrhundert stark obrigkeitlich be-
stimmten Frommigkeitsformen und der allmihlichen, in einem dialektischen Prozess vor

tivhilder, Zeugnisse einer abten Volkskunst. Salzburg 1973. S. 3-34; Bernhard SamirschiMichael
Steinbiick, Letzter Ausweg Maria. Die Mariazeler Votiy bilder im kulturhistorischen Vergleich. In:
Eberhart/Fell (wie Anm. 151), 5. 219-239: Verena Lingle, Votivhilder des 19. Jahrhunderts und
Votivbilder des 20. Jahrhunderts: Ein Vergleich anhand der Votivbiider der Wallfahrtsbasilika Maria-
zell. Dipl. Innsbruck 1994; zu regionalen Besonderheiten Kluus Beitl, Dic Votivbilder der Montafoner
Gnadenstiuen, Schruns 2002

= furt Koster, Mittelalterliche Pilgerzeichen. In: Kriss-Rettenbeck/Méhler (wie Anm. 141), 8. 203-
223; Jiirgen Wintstock, Pilgerzeichen und andere Wallfahrisdevotionalicn in Norddeutschland. In:
Rosemarie Pohl-Weber (Hg.), Aus dem Alltag der mittelaiterlichen Stadt. Katalog. Bremen 1982,
5. 193-200: siche auch Votivtafeln aus Bayern und Osterreich im Museum fiir Volkskunde Berlin:
http:.l'.-'userpuge.fu-bcrlirl.del~etlm()hisl (24. April 2003); Wacha (wie Anm. 4), 8. 153- 158.

W Gugirz (wie Anm. 202), 5. 90.

we Franz Lipp, Das Beil des Hi. Wolfgang. In: Der Heilige Wolfgang und Oberisterreich (wie Anm. 4),
S. 159-180.

L ?hmhh (wie Anm. 177), S. 375-380: Edith Spechr. Dic Leopoldspfennige. In: Réhrig (wie Anm.

8), 5. 112-118.
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sich gehenden Ubernahme dieser Verhaliensformen durch die ansiissige Bevolkerung. Wall-
fahrten und Heiligenverehrung trugen wesentlich zur friihneuzeitlichen Territorialisierung
von Herrschaft bei und verfestigten sowohl cin Zusammengehorigkeitsgefiihl der Men-
schen wie auch soziale Ordnungsmodelle ™ Wallfahrt erscheint somit als Integrationsfaktor
und diente der ldentitiitsstiftung, gleichzeitig bewegte sich die frihneuzeitliche Wallfahri
im éffentlichen Raum zwischen obrigkeitlicher Kontrolle und einer variantenreichen, kaum
kontrollierbaren ,.Volksfrommigkeit”. Manche der Pfarren unternahmen, im ziihlfreudigen
18. Jahrhundert systematisch erhoben, jihrlich 15 gemeinsame Wallfahrien, andere sogar
20-30. Die hiiufig von Ordensgeistlichen betreuten Wallfahrisorte standen dabei in seel-
sorglicher Konkurrenz zu den Orispfarren.”™ Wallfahrten gehorten zum alltiglichen Er-
scheinungsbild der Friihen Neuzeit, Prozessionen bevélkerten die StraBen. Die Offentlich-
keit der Walltfahrt wird nicht zuletzt auch in Reisebeschreibungen. wie in diesem Fall etwa
von einem Protestanten notiert, deutlich: So hinterlieBen dic erhiorten Wallfahrer an den
Gnadenorten aufgehiingte Votivgaben als Vorbild fiir Andere. etwa .,in Wachs poussirte
Hiinde / Arme / FiiBe / Beine / kleine Kinder / und mehr andere Figuren [...] zum Andencken /
und andern zum Exempel*.2'" Das Spannungsfeld zwischen Eliten- und Volksfrommigkeit,
die Gegenwart des Jenseitigen im Diesseitigen, schichteniibergreifende Mobilitiit und cine
zunehmende ,.Entzauberung® der mirakulsen Welt gegen Ende des 8. Juhrhunderts durch
medizinische und auch wissenschafitiche Fortschritte lassen sich am Phiinomen Wallfabrt
ablesen. Die stiirker werdende Okonomisicrung der Zeit — Watlfahrten wurden als Arbeits-
zeitvergeudung interpretiert — und die vielfach mit ZwangsmaBnahmen durchgesetzien
Verbote fiilirten ab den 1770cr-Jahren zum Niedergang des Wallfahrtswesens, das erst wic-
der in den 1820- und 1830er-Jahren cinen deutlicheren Aufschwung nahm.

Den langen Arm der Gegenretformation erkennt man auch an ciner 1862 in zweiter Auf-
lage erschienenen Reisebeschreibung cines Pinzgauer Bauern, der sich 1856 einer vom
katholischen Wiener Severinus-Verein organisierien Jerusalem-Reise als einziger Bauer
einer 14-kipfigen, fast aus lauter Geistlichen bestehenden Gesellschaft anschloss.?!! Via
Triest und mittels Dampfschiff langte die Gruppe in 19 Tagen in Jaffa an, von wo aus die
Heiligen Stiitten besucht wurden. Der Pinzgauer Bauer Johann Eder suchte aber auch sei-
nen soziglen Stand immer wieder in den vermutlich von einem Geistlichen aufgezeichne-
ten, scheinbar ,,naiven® Bericht cinflicBen zu lassen. In Ramala trafen sich etwa verschie-
dene biiuerliche Kulturen, dort half ein ,,Bauver aus Pinzgau cinem Bauern im hl. Lande
ackern“.*"? An der Taufstelle im Jordan schnitt er sich selbst einen Pilgerstab, er sammelie
Steine und Erde etwa beim Abendmahlsaal in Hebron oder beim Marterplatz des Hl. Ge-

‘M Robert Birelev, The refashioning of Catholicism 1450-1700, A Reassessment of the Counter-Refor-
mation. Basingstoke 1999, S. 112,

“* Walter Hartinger, Sikularisicrung der Volkskultor, In: Peter Schmid/Klemens Unger (Hg.), 1803,
Wende in Europas Mitte. Vom feudalen zum biirgerlichen Zeitalter. Regensburg 2003, 8. 339-359,

_ hier 8. 353. Mit ciner Analyse des Wallfahriswesens im 18. Jabrhundert S. 353-356.

=0 Johann Sebastian Miiller, ReiBe=Diarium bey Kayserlicher Belehnung des Churs und Fiirstl. Hau-
ses Sachsen. In: Johann Joachim Miiller. Entdeckies Staais=Cabinet. 2. Eréffnung. Jena 1714, 5. 83-
314, hier S. 96-97. Diese stereotype Formel .andern zum Exempel™ findet sich auch an einem ande-
ren B{fentlichen Ort der Frithen Neuzeit, den Hinrichtungsstitten. Dort heibt die formelhafte Wen-

~ dung in den Endurteilen meist mit drohendem Unterton, andern zum Abscheu und Exempel™.

' Thomas Raff (Hg.), Walifahrt kennt keine Grenzen. Katalog der Ausstellung. Miinchen 1984, S. 98-
99. Der Titel des Originalberichtes lautet: Des Pinzgauer Bauers Johann Eder vom Ebengute in
[Maria] Alm, Pilgerreisc nach Jersualem und Rom im Jahre 1856 und Wallfahrt nach Maria Zell im

__Jahre 1857. Salzburg 1862 [ONB 107.818-B.Neu Mag].

*1* Des Pinzgauer Bauers Johana Eder (wie Anm. 211}, S. 33,



38 OGL, 49, Jg. 2005, H. |

org. Auf der Riickreise besuchte er mit noch zwei weiteren Mitgliedern der Reisegruppe
Loreto, Assisi und Rom, wo er letzlich erfolglos versuchte cinen ,heil. Leib fiir meine
Heimathskirche zu bekommen®.2" Nach viercinhalbmonatiger Absenz langte er, viel-
bestaunt, wieder im Pinzgau cin. und als Dank fiir die gliickliche Heimkehr — analog zum
Eingangsbeispiel Christoph Gunzingers im 17. Jahrhundert - wallfahrtete er im niichsten
Jahr nach Mariazell. Erziihltechnisch wird diese Watlfahrt im Bericht Eders vor allem als
Widerlegung des die Heiligen und die Wallfahrt missachtenden Protestantismus benutat.*"
Auf dem Weg nach Mariazell wanderte er cine Weile gemeinsam mit cinem protestanti-
schen Bauern aus der Steiermark, dessen Glauben (. Ierthum*™) je liinger der Weg withrte,
umso intensiver, Punkt fiir Punkt und weite argumentative und polemische Bogen schla-
gend, er zu widerlegen versuchte. Luther tritl hier cbenso wie Franz von Sales oder das
Konzil von Niciia als Kronzeuge gegen den Protestantismus auf. Die Wallfahrt stellt in
dem Bericht des Pinzgauer Bauern, durchaus im frithneuzeitlichen Sinn, eine offensichtli-
che Demonstration des ,.rechten” katholischen gegeniiber dem ,.unrechten™ protestanti-
schen Glaubens dar.
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