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MARTIN SCHEUTZ

DAS OFFIZIELLE UND DAS SUBKUTANE

Konfessionelle Symbole und Rituale im Spannungsfeld von &ffentlichem
Katholizismus und Geheimprotestantismus in den Gsterreichischen
Erblindern um die Mitte des 18. Jahrhunderts

Betrachtet man die katholischen Frommigkeitsformen des 18. Jahrhunderts von threm
logischen Ende, den josephinischen Reformen,'! dann bestand scheinbar breite Zustim-
mung zum Kirchenreformwerk Kaiser Josephs II. (1764-1790). Die josephinischen
Klosteraufhebungen, der Erlass der Toleranzpatente, die Einrichmung der Didzesan-
regulierung erregten kaum grofleren Protest der intellektuellen Zeitgenossen. Zudem
endeten die Klosteraufhebungen unter den Nachfolgern des >Lutheraners« Josephs II.
nicht, weil auch unter dem >guten« Kaiser Franz II. (1792-1806) weitere Kloster aufge-
hoben wurden (etwa die der Kapuziner von Und bei Krems und der Minoriten von
Stein sowie das Franziskanerkloster Langenlois).? Andere Felder der josephinischen
Reformwut entfachten dagegen deutlicher den Unmut der in der Forschung vielfach
als recht >brave dargestellten Untertanen. Die Whllfahrts-, Prozessions- und Bruder-
schaftsverbote, die Regelung der Anzahl der Kerzen beim Gottesdienst oder die im
Zuge der Pfarr-Regulierung erfolgte Sperrung von Kapellen und Nebenkirchen® - die
Neuregelung der Festkulwur? generell - rilhrten am Selbstverstindnis der Untertanen
und [8sten verschiedene Reaktionen aus, die allerdings noch kaum flichendeckend fiir
die Habsburgermonarchie untersucht worden sind. Vor allem in Kirnten, Tirol und
Vorarlberg kam es in spitjosephinischer Zeit zu grofieren Unruhen, etwa beziiglich der
Feiertagsreduktion,® aber auch anlisslich der staatlichen Eingriffe in die Stinde- und

! Derex BeaLes, Joseph Il Against the world: 178c-1790, Bd. 2, Oxford 2009, §. 271-306.

> GerHaRD WINNER, Dic Klosteraufhebungen in Niederdsterreich und Wien (Forschungen zur Kirchenge-
schichte Osterrcichs; 3), Wien 1967, S. 240-248.

* Acnes HiNteRLECHNER, Kirchensperrungen in Deurscheirol unter Joseph IL., Diss. Innsbruck 1963; als
Vergleich Joser Scuotri, Kirchliche Reformen des Salzburger Erzbischofs Hiecronymus von Colloredo
im Zeialter der Aufklirung (Siidostbayerische Heimatstudien; 16), Hirschenhausen 1939, S. 20-176; femer
Barsara Gov, Aufklirung und Volksfrémmigkeit in den Bistiimern Wiirzburg und Bamberg (Quellen
und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochsufts Wiirzburg; 21), Wiirzburg 1968.

* Beate Heprich, Fest und Aufklirung. Der Diskurs iiber die Volksvergniigungen in bayerischen Zeit-
schriften (1765-1815) (Miinchner Beitriige zur Volkskunde; 2), Miinchen 1984, S. 235-245.

% Zu den Unruhen, die noch in die »Bayem- und Franzosenzeit« hineinspielen, Nikoraus Grass, Die Bau-
emfeierage Tirols im Zeilter des Spagosefinismus, in: Tiroler Heimat 20 (1956}, S. 28-54; zur » Abwiirdi-
gung der Feiertage« im benachbarten Bayern ANiTA BRITTINGER, Die bayerische Verwaltung und das volks-
fromme Brauchtum im Zeitalter der Aufklirung, Miinchen 1938, S. 49-66. Im Land ob der Enns erklirte
cine Frau sich 1759 als protestannsch, weil »die Feyrtig, welche doch vorhin iederzeit so hoch gehalen
worden, abgeschaffi« worden waren; RuboLr Moser, Schicksale von Transmigranten und Exulanten aus
der Umgebung von Wels. Quellenbeitriige zur Geschichte des Krypto-Protestantismus in Oberésterreich,
in: Jahrbuch des Musealvereines Wels 18 (1972), S. 149-215, hier S. 209.
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die biirgerliche Selbstverwaltung. Die im Zuge der Pfarr-Reorganisation versperrten
Kapellen wurden von empé&rten Untertanen, die hdufig auch die josephinisch gesinnten
Priester zur Teilnahme zwangen, gedffnet. Wallfahrten — mitunter bewaffnet mit »Ste-
cken, Priigeln, Steinen und sogar mit Pistolen«® — und Prozessionen wurden aus Protest
abgehalten. Die >unanstindig: gekleideten Statuen in den Kirchen fithrte man feierlich
in die Kirchen zurlick, die Einebnung der Griiber auf den Friedhofen wurde beendet,
das Wetterliuten und das Wettersegnen, das Glockengeliut zum Feierabend und zur
Vesper trotz Verbot weiter betrieben.” Alle abgeschafften Feiertage beging der - aus der
Sicht der Zentralregierung - >Pébelc weiterhin mit den gewahnlichen Feierlichkeiten,
Auch die gerade entfernten Votivtafeln und die bekleideten Statuen stellte man niche nur
erneut auf, sondern beschaffte sogar neue Kleider fiir die Figuren. Die Menge zerriss
die neuen josephinischen Schulbiicher. Die Christenlehren, die Segen- und Singmessen
hielt man nicht - grofler performativer Aufwand wurde zu Protestzwecken ins Werk
gesetzt (z.B. Versammlungen unter Liuten der Glocken).?

Dic teilweise schon josephinisch geprigten Ortspfarrer gerieten hier bald zwi-
schen die Fronten, zwischen den Bischof, die Mittelbehérden und die aufgebrachte
Volksmenge. In Dornbirn (Vorarlberg) suchte man den Pfarrer am Faschingsdiens-
tag festzunehmen - ein Hauch eines »blutigen Karnevals« lag iiber der Stadt.? Auch
in Kirnten erregten die Restriktion und die Vereinheitlichung der religiosen Praxis
groflen Unmut. So reagierte das Kirchenvolk auf die Einschrinkung der Prozessionen
mit eigenen, von einem Vorbeter geleiteten Prozessionen ohne Seelsorger, mit oder
auch ohne vorangetragene Kreuze und Fahnen. Die »Hinwegschaffung von etwaigen
Unanstindigkeiten«'? aus den Gotteshiiusern riihrte am Selbstverstindnis der Pfarr-
gemeinden, gleichzeitig dokumentieren die Unruhen eine mitunter obskure, aus der
Sicht der Aufklirer verdammenswerte Frommigkeitspraxis: etwa eine an einem Strick
befestigte Holzkrone, auf der sich dic Namen der zwélf Apostel befanden, und die es
durch Drehung erméglichte, einen der zu verehrenden Heiligen per Zufallsprinzip aus-
zulosen. >Unmenschliche« Ecce-Homo-Darstellungen sowie Marienstatuen mit stark
hervorragenden Briisten wurden mit puristisch-josephinischer Entschlossenheit gegen
den Widerstand der Pfarrgemeinden beseitigt. Die Entkleidung der Marienstatue in
der Filialkirche Maria Dorn bei Eisenkappel und deren Schlieflung 1787/88 fithrten zu

® BenepikT BiLgeri, Geschichte Vorarlbergs, Bd. 4: Zwischen Absolutismus und halber Autonomie, Wien
1982, S. 139.

7 ANDREAs ULMER, Die Volksbewegung pegen die kirchenpolitischen Newerungen Josefs L. im Land Vor-
arlberg und im Besonderen in der Pfarre Dombirn 178g-1791, in: Montfort 1 (1946), S. 45-55 und oo-118
sowie 3 (1948), S. 0-60 und 196-231, hier Mondort 1, S. 481.

* BILGERI 198z (wie Anm. 6), Bd. 4, S. 142.

? Zum Gegensatz von aufklirerischer Rationalitit und »irrationale[r], sich symbolisch ausdriickendefr]
Gefiihlswelt« Eva KimmunicH, Religiose Volksbriuche im Riderwerk der Obrigkeiten. Ein Beitrag zur
Auswirkung aufklirerischer Reformprogramme am Oberrhein und in Vorarlberg (Menschen und Strukeu-
ren; 4), Frankfurt a.M. u.a. 1989, S. 62-131, Zitat S. 128; ULMER 1948 (wie Anm. 7), S. 57-59.

1% SrecrrIED KRisTSEL, Katholischer Pobel und plattes Land. Zur Durchfiihrung josephischer Reformen in
der Didzese Gurk 1782-179c, Dipl. Salzburg 1989, S. 143.
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einem lokalen Aufstand.!! Die Gliubigen hielten vor der Kirche, um eine Schlieffung zu
verhindern. Einen angeblich verantwortlichen Beamten iiberfiel die aufgebrachte Menge
beim Mittagessen und zerrte ihn vor die Statue, wo er in Verinnerlichung gegenreforma-
torischer Segensspriiche »Jesus Maria« rief. Die Situation eskalierte, als Militdr aufzog
und sich die Bevolkerung in Reakdon darauf mit Kniippeln und Gewehren bewaffnet
vor der Kirche versammelte. Forderungen nach der Wahl eines Pfarrers, der das »Wahre«
predigen sollte, wurden erhoben. Die emotional hoch aufgeladene Situation konnte nur
durch ein bis zur Ubernahme der Pfarre durch den Lavanter Bischof befristetes Morato-
rium beruhigr werden - die klassische Pazifikationsstrategie der Obrigkeit fiir lindliche
Unruhen. Der Sieg der Eisenkappeler bzw. deren Behauptung konfessionskultureller
Autonomie hatte Folgen fiir das ganze Kirnmer Unterland. Die Frauenaltire wurden
allerorts mit » Weiberrécken, Hemden, Schniirbriisten, Hauben etc.«'* behingt. Diese
wenigen cinleitenden Beispiele sollten dic von den Untertanen nahezu als >Selbstliu-
ferc ausgefithrten Frommigkeitsformen belegen, die nur in der Sicht der Josephiner
iiberfliissig geworden waren.!?

Der folgende Beitrag nimmt vor diesem Hintergrund die zwischen Anpassung und
Widerstand angesiedelten sterreichischen Geheimprotestanten in den Blick, wobei ein-
gangs grundsitzlich das Feld des dsterreichischen Geheimprotestantismus abgestecke
wird und dann kontrastiv die katholischen und kryptoprotestantischen Frommigkeits-
formen verglichen werden, um schlieflich die Uberlebensstrategien der Untergrund-
protestanten zu skizzieren.

1. »Inficierte« — der dsterreichische Geheimprotestantismus in seinen Grundziigen

Galt die Reformation (und in Osterreich auch die Gegenreformation) nach einem
beriihmt gewordenen Schlagwort noch als »urban event«,' so kann man dagegen
das circa zwischen 1620/30 und 1781 in den &sterreichischen Lindern (und im Erzstuft
Salzburg) auftretende Phinomen des Geheim- oder Kryptoprotestantismus eindeutig
als lindliches, aus den eng sozialkontrollierten Stidten vertriecbenes Phinomen, als eine
Bewegung der Bauern, der Dienstboten und der lindlichen Handwerker ansprechen.
Die >Geheimprotestanten« versteckten sich ab den 1730er Jalren kaum mehr, sondern

L Ebd., 5. 146-157.

12 Ebd., §.153.

13 Einen Uberblick zur &sterreichischen Frédmmigkeitsgeschichte gibt KarL VockLka, Frommigkeitsfor-
schung Mirtelalter und Frithe Neuzeit. Forschungsuberblick und bibliographische Einfiihrung, in: Frithneu-
zeit-Info 20.1-2 (2000), S. 15-52.

4 Grorrrey A. Dickens, The German Nation and Marun Luther, Londen 1976, S.182. Zu den Ursa-
chen siehe STEFan Enrenrrels und UTE Lotz-HeEumann, Reformation und konfessionelles Zeitalter
(Kontroversen um die Geschichte}, Darmstadt 2002, §. 20-39; MarTIN ScHEUTZ, Kammergut und/oder
eigener Stand? Landesfiirstliche Stadte/Markte und der » Zugriff« der Gegenreformation, in: RuboLr Lees
u.a. (Hgg.), Staatsmache und Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habsbur-
germonarchie (Versffentlichungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichsforschung; 47), Wien 2006,
3. 309-337-
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traten im Gegenteil in »Einschreibbewegungen«'® an die Offentlichkeit. Als Definition
kénnte man den inhaltlich schwer zu fassenden Kryptoprotestantismus als »Beharrung
einzelner Personen und Gruppen auf einer akatholischen Konfession trotz staatlichen
Verbotes und verschiedener Sanktonen im Falle der Entdeckung« verstehen. 16 Nach
dem Verbor reformatorischer Bestrebungen durch den Landesfiirsten und der gewalr-
samen Durchsetzung der katholischen Reform in den &sterreichischen Erblindern
wihrend der zweiten Hilfte des 16. bzw. zu Beginn des 17. Jahrhunderts - erfolgreiche
erst nach dem Ende des Dreifftigjihrigen Krieges in den Erblanden fortgefiihrt - blieb den
evangelisch Gesinnten lediglich die offiziell nicht erlaubte Existenz innerhalb der katho-
lischen Dizesan- und Pfarrsprengel. Nach Art einer konfessionellen Mimikry gab man
sich nach auflen hin katholisch, lief sich mit einem katholischen Vornamen taufen,?
heiratete und wurde im katholischen Ritus begraben, aber unter der Oberfliche orga-
nisierten die Geheimprotestanten protestantische Gebetszirkel, Andachten und andere
religios inspirierte Veranstaltungen. Vor allem in den heutigen Bundeslindern Ober-
osterreich, Steiermark und Kirnten - stark vernetzt mit der protestanaschen Bewe-
gung im nicht-Osterreichischen Erzstft Salzburg - sowie in Bohmen und Mihren kann
man vor diesem, zugegebenermaflen schwammigen, definitorischen Hintergrund bis
1781 von Geheimprotestantismus sprechen.!® Die Llegalitit bedingte, dass alle Hausan-
dachten und Zusammenkiinfte im Verborgenen stattfinden mussten.!® Wihrend die
Geheimhaltung gegeniiber den weltlichen und geistlichen Behorden geiibt wurde, stieg
das Maf} des Verbergens des eigenen Bekenninisses in der Zeit der Transmigratonen (ab
den 1730er Jahren und verstirke ab den 1750er Jahren) an, weil die Geheimprotestanten
auch gegeniiber den benachbarten katholischen Bevélkerungsteilen in erhShtem Mafl
»dichtmachen«< mussten.

"> Curistine Trorrer, »... aufstehende und zur Augsburgischen Konfession sich bekennende Baverne, Eine
protestantische Einschreibbewegung in der Reichenau im Jahr 1734, in: Carinthia 1 198 (2008}, S. 305-335;
IrRmTRAUD KOLLER-NEUMANN, Zur protestantischen Einschreibbewegung und den Transmigrationen aus
der Herrschaft Millstart nach Sicbenbiirgen 1752/53, in: Carinthia I 172 (1982), S. 69-97. Als neuer Uberblick
CuristiNg Troreer, Glut unter der Asche und offene Flamme. Der Kirnmer Geheimprotestantismus
und seine Bekimpfung 1731-1738 (Quelleneditionen des Insututs fiir Osterreichische Geschichtsforschung;
), Wien 2011

16 Perer G. TROPPER, Staatiche Kirchenpolitik, Geheimprotestantismus und katholische Mission in Kiirnten
(1752-17%0) (Das Kirntner Landesarchiv; 16), Klagenfurt 1989, S. 13. Stephan Steiner fithrt in seiner wegwei-
senden Mikrostudie den Begnff der »Untergrundprotestanten« in die Diskussion ein: STEPHAN STEINER,
Reisen ohne Wiederkehr. Die »Transmigrationen« aus Karnten wihrend der Regierungsjahre Karls VI
(Verdffentlichungen des Insttuts fiir Osterreichische Geschichesforschung; 46), Wien 2006, S. 15.

17 Hans Krawarix, Zum Spannungsverhiltnis Konfessionalisierung - Rekatholisicrung,. Stukrurelle Varian-
ten im Gstlichen Osterrcich, in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 122 (2006),
S. 5§70, hier 5. 65-70.

¥ Zur letzten Ausweisung von Protestanten aus dem Zillertal Ekkakr SauseR, Die Zillertaler Inklinanten und
thre Ausweisung im Jahre 1837 (Schlern-Schriften; 198), Innsbruck 1959.

¥ Zur protestantischen Erinnerungskultur an diese Zeit MicHaeL Biinker und MaraiT LEuTHOLD (Hgg)s
Der Weg des Buches. Auf den Wegen der Biicherschmuggler durch Osterreich, Wolfsberg 2008; RupoLF
Leen u.a. (Hgg.), Das Buch zum Weg. Kirchen-, Kunst- und Kulturgeschichte am Weg des Buches,
Wolfsberg 2008.
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{ Abb. 1: Protestanusmus in der dsterreichischen Erblindern um 1685 (Entwurf: Rudolf Lecb)

Abb. 2: Protestantismus in der 8sterreichischen Erblindern um 1782 (Entwurf: Rudolf Lech)
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Regional scheint es bei vorsichtiger Interpretation vom 17. zum 18. Jahrhundert eine
verminderte Verbreitungsdichte des Geheimprotestantismus gegeben zu haben. Lassen
sich im 17. Jahrhundert noch grofle zusammenhingende Gebiete des Geheimprotestan-
tismus entlang der Salzach (Salzburg), der Traun (Oberdsterreich) und im westlichen
Kirnten ausmachen, so zeigten die Missionsstationen, der erhohte seelsorgliche Auf-
wand ab der Mitte des 18. Jahrhunderts und die Transmigrationen Wirkung, weil das
Verbreitungsgebiet offenbar klciner geworden war. Aus der Meldung von 74.722 Evan-
gelischen mit 28, nach den behordlichen Vorgaben wurmlosen Bethiusern im Jahr 1782
(bzw. 1784 rund 101.000 Bewohner mit 79 Bethiusern)?® nach der Publikation des jose-
phinischen Toleranzpatents kann man die quantitauve Dimension und die Beharrlich-
keit des dsterreichuschen Geheimprotestantismus nach 160/180 Jahren im Untergrund
erahnen. Seitens der weltlichen Behorden bestand die Strategie gegeniiber den Geheim-
protestanten vor allem darin, den &sterreichischen Kryptoprotestanten die lutherische
Rechtmifligkeit abzusprechen und sie als Ketzer, als krankhafte »Inficierte« - so der
behordlich hidufig verwendete Begriff fiir dic Geheimprotestanten - und als Hiretker
darzustellen. Schon deshalb legten die ausgewicsenen Salzburger Protestanten in Reli-

gionsverhoren bei den Pastoren der Reichsstidte ein Zeugnis ihres srechten< Glaubens
21
ab.*

2. Katholische Frommigkeitsformen als symbolisch-performative Akte der
konfessionellen Einbindung - Erfolge und Grenzen

Die Seelsorge in den katholischen Pfarrsprengeln ruhte seit der Mitte des 17. Jahr-
hunderts auf dem widentinisch geprigten Typus des Priesters,” der in regelmifligen
Abstinden von Bischof, Konsistorium und Dechanten visitiert wurde und der als stin-

* GreTE MECENSEFFY, Geschichte des Protestantismus in Osterreich, Graz 1956, S. 208-214. Das Land
Oberasterreich besafl 1754 526.c00 Einwohner, die Steiermark 460.000 und Kirnten 253.000 Einwohner,
siche Hans Krawartk, Siedlungsgeschichte Osterreichs. Siedlungsanfinge, Siedlungstypen, Siedlungsge-
nese, Wien 2006, S. 301 Zur konfessionellen Migration Hans Krawarix, Exul Austriacus. Konfessionelle
Migrationen aus Osterreich in der Frithen Neuzcit (Austria: Forschungen und Wissenschaft Geschichte;
4}, Wien 2012, Siehe Karten zur Verbreitung des Geheimprotestanuismus bei Rupory LEes u.a., Mithsam
erkimpfte Legalitir und widersirebende Duldung. Der Protestantismus in der Habsburgermonarchie im 17.
und 18. Jahrhundert, in: pers. w.a. (Hyg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habs-
burgermonarchie und im Erzstift Salzburg (Veroffenthchungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichts-
forschung; 51}, Wien 2009, S. 7-24, hier S, 12f.

Als Beispiel AsTrID voN ScHLACHTA, Die Emigration der Salzburger Kryptoprotestanten, in: ebd., 5. 63-
92, hier S.87.

Karr Hewz Fransr u.a. (Hgg.), Von der Gegenreformation bis zum Josephinismus (Das Christentum
in Kirnten), Kehl 2004, S. i8-22; THomas WiNkELBAUER, Stindefretheit und Fiirstenmacht. Linder und
Untertanen des Hauses Habsburg im konfessionellen Zettaler (Osterreichische Geschichte 1522-1699), Teil 2,
Wien 2004, S. 116-122; PETER G. TroOPPER, Von der katholischen Emeuerung bis zur Sikularisation 1648
bis 1815, in: RupoLr Lees u.a. (Hgg.), Geschichre des Christentums in Osterreich von der Spitantike bis
zur Gegenwart (Osterreichische Geschichte, Erginzungsbd.), Wien 2003, S. 281~360, hier 5. 340-345; DERS.,
Die Emeuerung des Pfarrklerus in Salzburgisch-Kimten zur Zeit der Gegenreformation, in: FRANCE M.

=
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dig vor Ort befindlicher, geweihter Mann die Gottesdienste versah und- die Beichten
abnahm.? Diese Priester wurden aber nicht nur verstirkt von der geistlichen Obrigkeit
kontrolliert, sondern auch zunehmend von der zentralen staatlichen Gewalt verein-
nahmt. Die ausschlieflliche Zustindigkeit des Pfarrers fiir seine Pfarrgemeinde war
durchbrochen, indem in den hiufig ibergrofien Pfarrsprengeln auch stindig vor Ort
agierende Vikare oder auch Benefiziaten titig waren, die zwar keine Stolgebiihren
bezogen, aber liturgische Handlungen wie Taufen, Hochzeiten und Begribnisse abhal-
ten durften. Erstim Laufe des 17. Jahrhunderts begann sich der davor lebensweldich gut
eingebettete Pfarrer aus dem Pfarrvolk herauszuheben, indem seine Stellung sakralisiert
wurde und etwa Konflikte um den Pfarrer im Wirtshaus und um das Konkubinat deut-
lich abnahmen. Wihrend in der beginnenden Frithen Neuzeit die Zechleute noch von
der Pfarrgemeinde gestellt wurden, machten sich ab dem 17. Jahrhundert die Pfarrer
diese Verwaltungspersonen des kirchlichen Vermdgens vermehrt untertan. Die Verwal-
tung des Kirchvermogens war mit die grofite Verinderung in den frithneuzeitlichen Pfar-
ren, die Mitwirkung der Pfarrgemeinde bei der Kontrolle der Rechnungslegung wurde
zunehmend eingeschrinkt, der urspriinglich iiber kein Mitspracherecht verfiigende
Pfarrer bekam dagegen mehr Macht, erwa den Schliissel fiir die Kirchenkasse. Seit
der Gegenreformation waren die Pfarrer auch mit der Publikation von Kurrenden und
anderen landesfiirstlichen Erlissen betraut, die Funktion des Pfarrhofes als Vorzimmer
der weltlichen Amtsstuben war den Pfarrkindern deutlich bewusst. Neben dem Tauf-
und dem Sterbesakrament setzte sich seit dem 17. Jahrhundert auch die Mitwirkung des
Pfarrers bei den Hochzeiten (ersichtlich durch Traumatrikeln) durch. Viele Auseinander-
setzungen drehten sich um die seelsorgerische Leistung der Pfarrer - wie die einleitenden
westosterreichischen Beispiele aus josephinischer Zeit verdeutlichen. Das Abhalten von
Wettermessen, Bigingen und dinglichen Sakramentalien bzw. die Weihe von Personen
(etwa die Segnung von Brot und Wein oder die Segnung der Wachnerinnen)** gehorten

Dornar (Hg.), Katholische Reform und Gegenreformation in Innerésterreich 1564-1628, Klagenfurt u.a.
1994, 3. 331-344. .

CurisTINE TROPPER, »zu grosser ergernus mainer pfarrmenge«. Uberlegungen zur lindlichen Plarre als
Organisations-, Kommunikations- und ldentifikationseinheit in der Frilhen Neuzeit, in: Mitteilungen des
Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung 117 (2009), S. 312-333; PeTER ALLMAIER, Die Speerspize
der Reform? Eine Untersuchung der Salzburger Generalvisitation in Kirnten und Ostirol in den Jahren
1614 bis 1616, Diss. Wien 1998, S.307-405 (zur Seclsorge, etwa zur Fokussierung aufl Spirimalicit, zur
Konzentration nach Innen, zur Separation vom Profanen, zur Férderung der sinnlichen Religiositit) und
4c6-587 (zur Person des Priesters); fir Niederdsterreich Jonannes Krrrzi, »Sacerdotes incorrigibilese.
Die Disziplinicrung des Sikularklerus durch das Passauer Offizialat unter der Enns von 1580 bis 1652 im
Spiegel der Passaver Offizialatsprotokolle, Diss. Wien 2011, 5. 103-225.

RaiNer Beck, Der Pfarrer und das Dorf. Konformismus und Eigensinn im katholischen Baiern des
17./18. Jahrhundens, in: RicHarn van Diinmen (Hg.), Armut, Licbe, Ehre (Studien zur histonschen
Kulurforschung; 1), Frankfurt 2.M. 1988, S. 107-143; am Beispiel der Beichte, Predigs und Katechese {fiir das
Spitminclalier) Enno Bijnz, »Die Kirche im Dorf lassen«. Formen der Kommunikation im spitmittelalter-
lichen Niederkirchenwesen, in: WerNER RoOseNER (Hg.), Kommunikation in der kindlichen Gesellschaft
vom Mitielalier bis zur Modeme (Veréffenthchungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte; 156), Gouin-
gen 2000, 8, 77-167, hier S, 112-142.
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mit zu den Pllichten des Pfarrers. Umgekehrt beinhalteten die Kosten der Sakramenten-
spendung betrichtliches Konfliktpotental; unwillig zahlende oder schuldig bleibende
Pfarrkinder konnten auf in den Predigten vehement die Zahlung einfordernde Geisthi-
che treffen. Das Benehmen der Pfarrgemeinde wihrend der Messe, Reden, Schwiitzen
und Lachen, war Anlasspunkt fir priesterliche Beschwerden. Der Pfarrer konnte aber
den Messbesuch seiner Pfarrgemeinde niche liickenlos kontrollieren und etwa aufgrund
der Vikariate im Pfarrsprengel das >Auslaufen< in andere katholische Kirchen niche
verhindern. Die verpflichtende Beichte in den im 18. Jahrhundert aufwindig gestal-
teten Beichtstithlen®® bzw. die Beichtregister (oder Beichtzettel) dienten als scheinbar
verlissliches Disziplinierungsmittel der Bevolkerung, wobei die Beichtregister vielfach
auch von weltlichen Behdrden als Kontrolimittel verwendet wurden. Die Zustimmung
zum katholischen Glauben wurde an einem Mindestmafd liturgisch-ritueller Partizi-
pation, der jihrlichen Beichte und der Kommunion zur Osterzeit, festgemacht. Die
Kontrolle des regelmifigen sonntiglichen Messbesuches avancierte in der Wertigkeit
der Priester weit vorne, wobel die Messbesucher vollzihlig und niichtern erscheinen
sollten. Zudem versuchten die kirchlichen Behdrden die heilige und die profane Zeit
stirker voneinander zu trennen, die Arbeit am Sonntag war strikt verboten.

Die als basso continio der friihneuzeitlichen Frommigkeitsgeschichte geltende Pretas
Austriaca macht sich in einer vom Landesfiirsten, vom Adel und zunehmend auch von
den Biirgern und Bauern iibernommenen Neuformierung der Frommigkeitspraktiken
bemerkbar. Die Verehrung der Eucharistic und der Dreifalugkeit - so ersetzten etwa
auf den zentralen Plitzen der &sterreichischen Kleinstidte die Dreifaltigkeitssiulen im
18. Jahrhundert vielfach die das Strafgericht symbolisierenden Prangersiulen® ~ oder
die von Miinchen ausgehende Errichtung von Mariensiulen®® schufen eine Verbin-
dung von Kaiserhaus und der schichteniibergreifenden Frommigkeit der Untertanen.
Ein nichtkatholisches Bekenntnis wurde mit Dissens zum Herrscherhaus gleichgesetzt.
Die Herrschertugend wurde als mafigebend fiir das Wohl des Volkes interpredert, am
deutlichsten visualisiert bei der von Peter Strudel geschaffenen Wiener Pest- und Drei-
faltigkeitssiule, die einen um Verschonung von der Pest knienden Leopold L. zeigt -

2 Siche den Uberblick bei Nicoraj van per Meuren, Der Beichtstuhl als Bekennenisarchitektur, in: Frithneu-
zeit-Info 20.1-2 (z00y), S. 104-127; MicHAEL Bowir, Barocke Chorgestiihle und Beichtstiihle in dsterreichi-
schen Stfiskirchen, in: ebd., S. 128-146, hier S. 1291, und 1401,

¥ Anpreas Hovzesm, Konfessionelle Kulturen in katholischen Territorien, in: THomas Kausmany und
Raymunn Korrje (Hgg.), Okumenische Kirchengeschiclie, Bd. 2: Vom Hochmitelalter bis zur frithen
Neuzeit, Darmstadt 2008, S. 405-419, hier §. 4161,

*" MaRTIN ScHEUTZ, =Die herm scint zu Wien, die nahren zu haufi«. Stadtregiment und Biirger in ster-
reichischen Kleinstidien der Frithen Neuzeir, in: WiLLisaip Roswer und ReiNeLbE MoTz-LINHART
(Hgg.), Die Stidie und Mirkiwe Niederssterreichs im Mittelalter und in der friihen Neuzeit (Studien und
Forschungen aus dem Niederosterreichischen Insutut fiir Landeskunde; 36), St. Pdlten 2005, S. 204-246,
hier S. 246.

* Susan TirToN, »Super aspidem et basiliscum ambulabis .. «, Zur Entstehung der Mariensiulen im 17. Jahr-
hundert, in: Digrer Breukr (Hg.), Religion und Religiositit im Zeitalter des Barock (Wolfenbiiteler
Arbeiten zur Barockforschung; 25}, Wiesbaden 1995, Bd. 1, §. 375-397.
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die cinzige vollplastische Darstellung dieses fiir die Genese der Habsburgermonarchie
entscheidenden Monarchen.

Die nachtridentinische Eucharistieverehrung war auch fiir das Wandern des Sakra-
mentshiuschens von der Seitenwand auf den Hochaltar verantwortlich, die Augen-
kommunion war damit méglich; die in der Mitte vor dem Hochaltar befindlichen
Taufbecken mussten an die Wand weichen.?® Neue gegenreformatorische Heilige, erwa
nach dem spanischen und italienischen Vorbild der Franziskaner, Serviten und Kar-
meliten, und vor allem die neven Landesheiligen Joseph (1655 Patron Bohmens und
als universaler Landespatron),®® Leopold oder die als Schutzherrin der Habsburger-
monarchie geltende Maria inszenierten diese nach dem Dreiffigjihrigen Krieg verstirke
betriebenen Bemiihungen um eine katholische Reform. Mit dem 1721 selig- und 1729
heiliggesprochenen Johannes von Nepomuk konnte cin Heiliger, der das Beichtgeheim-
nis und damit eine zentrale priesterliche Funktion verkorperte, zuerst in Bohmen, dann
in der Habsburgermonarchie und in Bayern inthronisiert werden - eine symboltrichuge
Verbindung zwischen Bshmen und Osterreich war damit geschaffen.

Die Prozessionen, allen voran der Ende des 16. Jahrhunderts als guter Indikator
fiir das Einsetzen der katholischen Reform zu interpretierende Fronleichnamsumgang,
inszenierten die nachtndentinische Frémmigkeit im 6ffentlichen Raum - in Wien vor
den staunenden, reichsrechtlich geschulten Augen der Residenten, Gesandten und Rei-
senden. Neben den groflen Umaziigen zu Fronleichnam (und der Oktav) gab es ein Fiille
an kleineren Prozessionen zu Ehren von Heiligen, aus Anlass des Kirchenjahres (Mari-
enfeiertage, Karwoche) oder auch themenbezogene, demonstrative Prozessionen (wie
Bitt- und Wetterprozessionen). Der Wiener Hof nahm aufler an den Marienfeiertagen
an Prozessionen in Erinnerung an den Entsatz von Wien, an Rosenkranzprozessionen
und an Prozessionen anlisslich der Emennung eines Papstes teil.*! Allein die Ausset-
zung des Heiligen Grabes in der Osterwoche war in Wien cin konfessionelles Ereignis,
das allein in der Hauptstadt von iiber 30 Kirchen angeboten (und vom Hof demonstrativ
besucht) wurde.? Anders als in den Stidten ist die Hiufigkeit von Prozessionen im
lindlichen Umfeld noch wenig erhoben. So zog die Pfarre Wildon (Steiermark) 1700

2 WINKELBAUER 2004 (wie Anm. 22}, Teil 2, S. 14o-147.

¥ Rijprcer Grimkowskl, Habsburgische Konfessionalisicrung und die Josephsverchrung, in: Zeischrift
fiir Geschichtswissenschaft §2 (3004), S.981-994; BarBarA Mikupa-HUTTEL, Vom »Hausmann= zum
Hausheiligen des Wiener Hofes. Zur Tkonographie des hl. Joseph im 17. und 18. Jahrhundert (Bau- und
Kunstdenkmiiler im dsthichen Mineleuropa; 4), Marburg 1997, S. 127-171.

3 Mit einer Auswertung der Zeremonialprotokolle (1678/82, 1711/13, 1730/32, 1740/41, 1799/92) JOHANNA
ATZMANNSTORFER u.2., Much of the same? Das Leben am Hof im Spiegel der Zeremomalprotokolle
(1652-1800). Ein quellenkntischer Werkstattbericht, in: InmGARD PANGERL u.a. (Hgg.), Der Wiener Hof
im Spiegel der Zeremonialprotokolle (1652-18c0). Eine Annaherung (Forschungen und Beitrdge zur Wiener
Stadtgeschichte; 47), Wien 2007, S. 229-243,

* MARTIN ScHEUTZ, Der »vermenschte Heiland«. Armenspeisung und Griindonnerstags-FuBwaschung am
Wiener Kaiserhof, in: Susanne Pius und Jan Paur Nieperkorn (Hgg.), Ein zweigeteier Ort. Hof
und Stadt in der Frithen Newzeit (Forschungen und Beitridge des Vereins der Stade Wien; 4.4), Wien 2005,
S.177~241, hier 8. zc6,
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zwolf Mal zu Prozessionen aus, 1730 konnte der Wildoner Pfarrer bereits fiinfzehn
Prozessionen anfithren.?

Das in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts und im 18. Jahrhundert aufkom-
mende, von Fern- auf die Nahwallfahrt umgestellte Wallfahrtswesen® bewegre als
»Freizeitvergniigen< im Sinne sleiblich-seelischer Okonomie« alle Volksschichten und
erweckte die Kritk der Aufklirer, die bei den Wallfahrern Unzucht, Alkoholgenuss,
>Miifliggang< und wenig Frémmigkeit vermuteten.” Exakte Nachbildungen des He;-
ligen Hauses von Loreto, Kreuzwegstationen und Kalvarienberge,” gefolgr von auf
genauen Abmessungen beruhenden Heiligen Stegen und an Jerusalem erinnernden
Heilig-Grab-Nachbauten,” wurden in grofler Anzahl errichtet. Manche der Ziele wie
der Marienwallfahrtsort Scharten (Unsere Liebe Frau von der Scharten) lagen in der
Mitte eines geheimprotestantischen Gebietes, die Wallfahrer zogen auf threm Weg an
den Hiusern der Protestanten vorbei. Schon bald nach dem Toleranzpatent errichtete
man 1782 in Unterscharten ein hélzernes protestantisches Bethaus, das ilteste Toleranz-
bethaus im heutigen Oberésterreich.’® Die Wallfahrt war ein Fremdkorper geblieben
und hatte demnach ihre missionarische Wirkung verfehlt.

Die auch im Kreditgeschift titigen Bruderschaften als »>Versicherungsanstale« fiir
die Reduzierung der kiinftigen zeitlichen Siindenstrafen«* und als iberraschend eigen-
stindiges »Wallfahrisbiiro« des kleinen Mannes wandelten sich in eine erfolgreiche Insti-
tution zur Intensivierung der katholischen Frémmigkeitspraxis. Bruderschaften waren
ein Mittel der moralisch-sittlichen Infiliration des alltiglichen Lebens und eine von der
Obrigkeit zunehmend emanzipierte, selbstindige Form der religiosen Kultausiibung
(iiber Gebete, Prozessionen, Andachten, Messen und Bufie, Bahrtiicher, eigene Gewan-

B Zu Prozessionen in einer Plarre (entweder vom Markt oder von Bruderschaften bezahlt) Gernor PeTER
OuersTEINER, Plarre und Markt Wildon im 8. Jahrhundert. Ein Gemeinwesen im Spannungsfeld des
aufgeklirten Absolutsmus, Dipl. Graz 1986, S. 42.

3 Als Ubersicht MarTin Scrikurz, Andacht, Abentever und Aufklarung. Pilger- und Wallfahriswesen in der
Triihen Neuzeit, in: Osterreich in Geschichte und Literatur 49.1 (2005), 8. 2-38; als Detailstudien MARLENE
Hawer, Der »osterreichische Myrrhenberg«. Maria Tafer| und seine Geschichte im 17. und 18. Jahrhundert
(Schriftenreihe des Waldviertder Heimatbundes; 48), Horn 2008; Erisasetr LoseNwEIN, Medizin- und
sozialgeschichtliche Aspekee der Mirakelberichte von Maria Luggau in Kirnten (17.40-1800), in: Carinthia 1
198 (2008), 5. 223-249.

% Siche als zentrale Zusammenfassung zum Thema Perek Herscrr, Mufle und Verschwendung, Europiiische
Gesellschaft und Kulur im Barockzettalter, Bd. 2, Freiburg 2006, S. 794-845.

% \Warrer BRunnek und EricH RExuaRT, Steirische Kalvarienberge, Graz u.a. 1990; Gustav OTRUBA,
Dic Bedeutung der »heiligen Lingen« im Rahmen der Kulturgeschichte, insbesondere des 8sterreichischen
Raumes, in: Osterreichische Zeitschift fiir Volkskunde 95 (1992), S. 181-200; zum Nachbau von Bauten aus
Rom und Jerusalem nérdlich der Alpen allgemein Curistorn AUFFARTH, Irdische Wege und himmlischer
Lohn. Kreuzzug, Jerusalem und Fegefeuer in religionswissenschaftlicher Perspekdve (Veroffendichungen
des Max-Planck-Instituts fir Geschichte; 144), Gomingen 2002, S. 108-112

3 Mit einem Uberblick fiir Westosterreich THomas Kamst, Sein Grab wird herrlich sein. Heilige Griiber als
Zeugen barocker Frommigkeit, in: DERs u.a., Sein Grab wird herrlich sein, Traunstein 2003, S. u-89.

¥ Anpreas HocHMEIR, Geheimprotestantismus in Oberdsterreich, Dipl. Wien 2000, S. 97-106, hier 5. 124-
126; DERS., Geheimprotestantismus im Land ob der Enns, in: LEEs 2009 (wie Anm. 20), 5. 155-83.

3% WINKELBAUER 2004 (wic Anm. 22), Tell 2, S. 227.
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dung).*® Wihrend in Wien auf r.150 Bewohner eine Fraternitit kam, lag diese Zahl
n Salzburg bei 600 Bewohnern.*’ Neben den niederschwelligen, auf Freiwilligkeit
griindenden Bruderschaften in den Stidten und Landgemeinden gab es auch die sozial
hoch angesiedelten, jesuitisch gepriigten marianischen Kongregationen.*? Die Erschei-
nungsformen der Bruderschaften waren im &sterreichischen Raum duflerst vielfiltg: Die
einfachen (etwa an lindlichen Pfarrkirchen angesiedelten) Bruderschaften unterschie-
den sich von den affiliierten (etwa an Ordensgemeinschaften angeschlossenen) und den
affilierenden Bruderschaften (Erzbruderschaften mit >Filialen<). Selbstindig gefiihrte
Fraternitaten standen Bruderschaften, die von einer Institution (Kloster, Spital) gelei-
tet wurden, gegeniiber. Auch der Ausstattungsgrad variierte: Neben den mit Kurren,
Fahnen, Bahrtiichern gezierten Bruderschaften gab es auch ungezierte Korporationen,
die schmucklos und auf den Kern des bruderschaftlichen Totengedichtnisses/Licbes-
dienstes reduziert agierten. Die visuelle Priisenz der im Spitmittelalter noch weitgehend
stiduischen Bruderschaften und deren mit magischen Schutzfunkrionen aufgeladene
Mirgliederzeichen (wie Skapulier, Rosenkranz, Giirtel) machten die niederschwelligen,
meist Minnern und Fraven zuginglichen Bruderschaften zu einem wesentlichen Teil
katholischer praxis pietatis. Die Fronleichnams-, Wallfahrts-, Rosenkranz- und Mari-
enbruderschaften akzentuierten mit unterschiedlicher Schwerpunktsetzung eine obrig-
keitlich geforderte Frdmmigkeitspraxis.

Als »umgekehrte Wallfahrten«* und als eine Art Pfarrvisitation von unten lassen
sich die als eindrucksvolle performative Akte zu verstehenden Volksmissionen auffas-
sen. Der >Kampf um die Seelen< wurde nicht nur in den Kolonien, sondern auch vor
der cigenen Haustiir ausgefochten. Neben der Predigt standen vor allem die Kate-
chese und die religidse Praxis im Vordergrund. Der italienische Jesuit Paolo Segneri
der Altere (1624-1694) und sein gleichnamiger Neffe (1673-1713) schufen die Grundla-
gen der Missionierungen: eine festgefiigte Predigtordnung und einen raumbezogenen
Missionsplan, bei dem die Diézesen in Sektoren aufgeteilt und planmiiflig durchmissio-
niert werden sollten. Die am Morgen und am Abend stattfindenden Predigten waren der
eigentliche Missionskern. Den Predigten tiber die sEwige Wahrheit am Morgen standen
beispielsweise flammende Predigten {iber die moralischen und dogmatischen Inhalte am
Abend (etwa die Bosheit der Siinde, ewige Héllenstrafen, Missbrauch der géttlichen

1 Ebd., S. 224.

* Rurert Kuieser, Basisbewegung oder Instrument kirchlicher Domestizierung? Charakteristika und
Dimensionen des neuzeitlichen Bruderschafiswesens im siiddeutschen Raum, in: LEEB 2006 (wie Anm. 14),
5.161-167; DERS., Bruderschaften und Liebesbiinde nach Trient. Thr Totendienst, Zuspruch und Stellenwert
im kirchlichen und gesellschaftlichen Leben am Beispiel Salzburg 160c-1952 (Schriftenreihe des Erzbischof-
Rohracher-Studienfonds; 4), Frankfurt a.M. 1999.

** Tnomas WiNKELBAUER, Volkstimliche Reisebiiros oder Werkzeuge obrigkeitlicher Disziplinierung? Die
Laienbruderschaften der Barockzeit in den bohmischen und ésterreichuischen Landern, in: LEes 2006 (wie
Anm. 14), S. 141-160.

** Marrin ScuEuTZ, Seelenjiger und »umgekehrie Wallfahrten«. Volksmissionen und Missionare als Druck-
mittel gegeniiber Geheimprotestanten = eine universelle und eme regionale Geschichte, in: Lees 2009 (wie
Anm. 25}, 5. 395-429; als Regionalstudie KaTHarina Husker, =Wir gehen iezt fort: aber die drgisten heichler

bleiben noch da«. Innere Mission im Erzsuft Salzburg im 18. Jahrhundert am Beispiel der Petriner Mission,
Dipl. Wien 2001
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Barmherzigkeit) gegeniiber. Die Belehrung iiber den Sakramentenempfang bildete den
Kern der Katechese, die sich speziell an Kinder wandte. Die zeitlich befristeten Missio-
nen bespielten den &ffentlichen Raum der Pfarre sichtbar: Predigren auf den groflen
Plitzen, 6ffentliche Buflprozessionen und 6ffentliche Umarmung zur Verséhnung, Reli-
quienverehrung und Griindung von Bruderschaften waren essentielle Bestandreile. Die
Predigren von aufwindig gestalteten Kanzeln sollten die im »Meer der Irrlehre« Ver-
lorenen wieder zuriickgewinnen.*! Pipstliche Ablisse schufen ein attraknves Umfeld,
das, getricben von den grundherrschafilichen und landesfiirstlichen Beamten, hohe
Teilnechmerzahlen sicherte. Gerade in der Auseinandersetzung mit den Kryptoprotes-
tanten mafl man der Inszenierung von Umkehr einen bedeutenden Stellenwert zu -
die intensive Pidagogisierung des Pfarrvolkes sollte Konversionen vorantreiben.*> Die
Méglichkeit der Beichte bei den fremden Missionaren erdffnete eine willkommene
Alternative zur sozialdisziplinierenden Kontrolle der Ortsgeistlichen - die Missionare
waren unlichsame Konkurrenten der Pfarrer vor Ort. Errichtete (Holz-)Kreuze sollten
eine visuelle und memoriale Nachhaltigkeit der Volksmissionen erzeugen. Neben den
herumziehenden, iiber keine feste Arbeitszone verfiigenden Volksmissionaren gab es
ab den 1750er Jahren »missiones stabiles«: Eigene Missionsdistrikte mit einer beige-
ordneten Anzahl von Missionsstationen - insgesamt iiber 7o Stationen - entstanden
ab 1752 in Oberdsterreich (vier Distrikte mit 31 Missionsstationen), in der Steiermark
(zwei Distrikte mit 15 Stationen) und in Kirnten (finf Distrikte mit 26 Stationen). Die
Missionare waren angehalten, monatlich Berichte tiber die Arbeit im >Weinberg des
Herren« zu verschicken, allerdings wurden die mitunter mit brutalen Mitteln und niche
mit >Liebe und Sanftmut< vorgehenden Missionare (vielfach Kapuziner, Jesuiten, aber
auch Serviten, Benediktiner, Weltgeistliche) von der Bevélkerung vielfach als Vorbo-
ten der Gerichtsdiener, der strafweisen >Transmigration« {nach Siebenbiirgen) und der
Zwangsrekrutierung interpretiert.

3. Lektiire, hiusliche Andacht und iuffere Anpassung - die Frémmigkeitsformen
der Kryptoprotestanten

Wihrend sich die katholische Mehrheitskulrur iiber liturgische Riten (Taufe, Hoch-
zeit, Begribnisse), iiber insttutionelle Organisation (Pfarren, Bruderschaften) und iiber
semiliturgische performative Akte (Prozessionen, Wallfahrten, Flurumginge) definie-
ren konnte, mussten die Protestanten im Untergrund auf stille, vernetzte Arbeit im
Familien- und Heiratskreis setzen, in der Offentlichkeit aber die katholischen Riten
mitmachen. Das lesende Auge wurde bei den Protestanten stirker als das Ohr bedient
-~ dem eingeschmuggelten Buch, den Postilien und der im Selbststudium erfahrenen

# Zu den vier (von insgesamt sechs), deutlich mit Mission verbundenen Fischerkanzeln in geheimprotes-
tantischen Gebieten (Fischlham, Gaspolshofen [Jonas/Wal], Traunkirchen, St. Peter ob Judenburg [mit
Petrinerkreuz]) Stivia Korez, Die Fischerkanzeln in Osterreich, Dipl. Wien 2000, S. 40-74.

* Ines Peper, Konversionen im Umkreis des Wiener Hofes um 1700 (Veriffentlichungen des Instituts fiir
Osterreichische Geschichisforschung; 55), Wien 2010, S. 50-67.
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Andachesliteratur kam bei den Geheimprotestanten zentrale Stellung zu. Parallel zur
freiwilligen »Verhiuslichung« des religiosen Lebens™ bei den Protestanten im Heiligen
Romischen Reich, entwickelte sich bei den osterreichischen Protestanten eine erzwun-
gene Beschrinkung der Frommigkeitspraxis auf das eigene Haus. Die protestantischen
Erbauungsschriften waren neben der miindlichen Uberlieferung durch die Eltern die
wichugsten Traditionskerne. Biicherschmuggler, wie der Niirberger Hindler und
»Bischof im Kaufmannsgewand« Johann Tobias Kiefling (1743-1824)," sorgten fiir
textlichen Nachschub. Das iiber die Biicher vermittelte Wissen*® wurde aufgesogen,
wie aus den Aussagen vor Gericht ersichtlich wird: Die Leugnung des Fegefeuers und
die verfehlie pipstliche Lehre wurden mittels dieser Biicher schwarz auf weif} indivi-
duell erfahren und in Hausandachten kommuniziert. Gemeinschaftliche Lektiire der
Andachusliteratur (evwa das Wahre Christentsm von Johann Arndt) fand in von auflen
uneinsichtgen Versammlungsriumen grofler Bauernhéfe statr. Im Anschluss an die
Lesung kam es durch erfahrene Laien zur Auslegung der gelesenen Literatur. Lajen-
prediger entwickelten sich im Untergrund, die zu gefragten Identifikationszentren in
der niheren Umgebung aufsteigen konnten. Besonders wichtig waren die gemeinsam
gesungenen Lieder. Gesangsbiicher® waren neben der Bibel, den Gebetbiichern und
den Postllen hiufige Bestandteile der Listen mit konfiszierten Biichern. Gerade den
Licdern kam in einer noch stark illiterat bestimmten Hérkultur eine wichtige memo-
rative Bedeutung zu; schon Kinder wurden dadurch mit konfessionellen Inhalten ver-
traut gemacht. Die Postillen, nach dem Kirchenjahr Epistel- und Evangelientexte mit
spezifischen Auslegungen enthaltend, erscheinen als die ideale Textgrundlage fiir die
osterreichischen Geheimprotestanten, weil sie als Textbuch der Hausandachten dienen
konnten. Das Einladen von Fremden, die das Evangelium verkiindeten und auslegen,
kam immer wieder vor. Im Fall eines oberdsterreichischen Bauernhofes (Fischlham,
Heitzing 3) zeigt das heute noch erhaltene Deckenfresko die Opferung Isaaks durch
Abraham (1. Mose Kap. 22), ein eindeutig lutherisches Bildmotiv. Zudem findet sich
neben der Zimmertir ein Holzkistchen mit einem Hohlraum als Buchversteck - die
Auflenwinde des Bauernhofes waren iibrigens mit Heiligenbildern geschmiickt.? In den
Verhéren vor Gericht avancierte dann auch das Gestindnis der Lese- und Schreibfihig-

% Lucian HoLscher, Geschichte der protestantschen Frommigkeit in Deutschland, Miinchen zo0s, 5. 72-
75+ zur Entwicklung des 18. Jahrhunderts S. 95-156; zentral fiir die Erblande Diermar Weike, Das religicse
Leben im Geheimprotestantismus in den habsburgischen Erblanden und im Erzstift Salzburg, in: LEEB 2009
(wie Anm. 20), S. 457-473.

¥ Grere Mecenserry, Der Niimberger Kaufmann Johann Tobias Kicfiling und die 8sterrcichischen Tole-
ranzgemeinden, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 74
(1958), 5. 29~70; EBERHARD KRAUss, Geheimprotestantismus in Oberésterreich, in: Blitter fiir Frinkische
Familienkunde 21 (1998), S. 141-150, hier S. 142.

* Als Ubersicht Marie-Elisabeth Ducreux, Reading unto Death: Books and Readers in Eighteenth-Century
Bohemia, in: Rocer CHaRTIER (Hg.), The Culture of Print. Power and the Uses of Print in Early Modern
Europe, Cambridge 1989, S. 191-229.

¥ Parrice Verr, Das Gesangbuch als Quelle lutherischer Frommigkent, in: Archuv fiir Reformationsgeschichte
79 (1988), S. 206-1229.

%0 Zum Hof Heitzing Nr. 3 Krauss 1998 (wie Anm. 47), 8. 143-150 (mit Bildern}; mit einem Farbbild Erwin
Fiscrer, Fischlham und seine Geschichte. Fischlham um die Jahrtausendwende, Fischlham 2007, S. 298.
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keit zu einem kostbaren obrigkeitlichen Wissen, weil viele der Verdichrigen, bei denen
Biicher gefunden wurden, behaupteten des Lesens unkundig zu sein. Abgesehen von
den Hausandachten wurden auch Gottesdienste abgehalten, vielfach scheinen diese
Zusammenkiinfte auch im Freien oder in Hohlen abgehalten worden zu sein. Fiir
Kirnten konnten auch Beispiele von alternativen Gottesdiensten erbracht werden, wo
die Geheimprotestanten 1735 eine versperrte katholischie Kirche aufbrachen und den
Sakralraum demonstrativ fiir ihre Andachtsiibungen requirierten.

Die Protestanten konnten die Kommunion nicht unter beiderlei Gestalten vollzie-
hen, weil in den dsterreichischen Erblindern, abgesehen von einer kurzen Ub ergangszeit
Ende des 16. Jahrhunderts, die cormmumnio sib utrague verboten war. Eine eigenstindige
private Abendmahlfeier scheint sich aber in den 8sterreichischen Erblindern nicht ent-
wickelt zu haben. Die &sterreichischen Geheimprotestanten griffen zu Alternativstrate-
gien. Das >Auslaufen< nach Pressburg, Sopron/Odenburg, Regensburg oder Ortenburg
war eine der gingigen, allerdings finanziell aufwindigen und nicht ungeféhrlichen Prak-
tiken, um zu Brot #nd Wein zu gelangen - zudem lief8 sich dieses >Auslaufen< niche
immer als Wallfahrt, etwa nach Alitting, vor den Behdrden kaschieren. Als zwei Inter-
nierte 1773 aus dem Judenburger Konversionshaus ausbrachen, flohen sie geradewegs
in die Haupt- und Residenzstadt Wien zu den Gesandtschaftspredigern, um diese nach
Rat zu fragen, aber wohl auch, um am Gottesdienst in einer der drei Gesandtschafts-
kapellen teilzunchmen.? Der Besuch von durchreisenden, auslindischen Pridikanten
protestantischer Konfession bewirkie die Lésung eines sakramentalen Staus, weil diese
Pridikanten Paare trauten, das Abendmahl spendeten und predigten. Als radikalste
Losung blieb vielen Geheimprotestanten schliefilich die heimliche Emigration, die Aus-
wanderung in ein Territorium mit dem >wahren Glauben<.” Einfacher als der Umgang
mit dem Abendmahl gestaltete sich das zweite Sakrament - die Taufe, die verpflichtend
von den katholischen Geistlichen gespendet wurde. Lediglich im Fall von Weigerungen,
wenn etwa der katholische Geistliche einem deklarierten Protestanten die Taufe eines
Kindes versagte, scheinen im Umfeld der Salzburger Protestanten in der Zeit vor 1731/32
selbstindige Taufen durchgefiihrt worden zu sein.*

Mit der Griindung von klein dimensionierten Konversionshiusern (Klagenfurt, Ju-
denburg, Rottenmann, Thalheim/Wels, Schloss Eggenberg) nach 1752 in den Gsterrei-
chischen Erblindern suchte man die Geheimprotestanten durch intensive Missionsté-
tigkeit bei gleichzeitiger Einsperrung und Herauslsung von den als konfessionelles
Riickgrat verstandenen Familien vom rechten Glauben zu iiberzeugen.* Die Zahl der

Ahnlich auch der Bavernhof in Marchtrenk (»beim Scheuber«, Niederperwender Strafle 10), wo sich am
Deckenbalken die Inschrift: »)[esus] H(eiland] S[eligmacher]« findet; auch hier ein Buchversteck.

5l STEINER 2006 (wie Anm. 16}, 5. 196-199.

52 Drerer Knall, Aus der Heimat gedringt. Letzte Zwangsumsiediungen steirischer Protestanten nach
Siebenbiirgen unter Maria Theresia (Forschungen zur geschichdichen Landeskunde der Steiermark; 45)
Graz 2002, S. 105.

% Am Beispiel des »Emissirs« Hans Berger STEINER 2006 (wiec Anm. 6), 5. 119-129.

5 WeIKL 2009 (wie Anm. 46), S. 470f.

5 MagriN ScHEUTZ, Die »finfte Kolonne«, Geheimprotestanten im 18. Jahrhundert in der Habsburgermon-
archie und deren Inhaftierung in Konversionshiusern (1752-1775), in: Miteilungen des Instituts fiir Osterrei-
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Sakramente und die Frémmigkeitsformen (etwa Heiligenverehrung) spielten in diesen
>Wartezimmern der Transmigraton und der Zwangsrekrutierung: eine zentrale Rolle.
Die Geheimprotestanten akzeptierten in der Regel nur die Taufe und das Abendmabhl,
was in den Gespriichen der Missionare, bei den Verhdren der Gerichisbehorden zu
Nachfragen fithrte. >Konvertiertenc - der Begnff ist terminologisch fiir die offiziell
Katholischen eigentlich falsch — die Geheimprotestanten, dann sollte diese Konversion
mdglichst vor den Augen der Pfarrgemeinde erfolgen, beispielsweise am Griindon-
nerstag, dem Tag der Vergebung, als traditionellem Termin. Nach diesen offentlichen
Bekehrungen und nach den mit Siegel der Pfarrer bestitigten Ablegungen des Glau-
bensbekenntnisses folgte hiufig die heimliche Riickkehr zur protestantschen Kirche,
was den Geheimprotestanten vor thren Glaubensgenossen das Gesicht zu wahren half.
Umgekehrt gibt es Beispiele, wo die Ablegung des katholischen Glaubensbekenntnis-

ses die dazu gezwungenen Akteure nachhaltig vor der protestantischen Nachbarschaft
diskrediverten.

»Zeit das vor ain oder zway jahren bey ihme die lutherische biicher gefunden worden seynd, und
er dariiber [...] in glaubenssachen sich besser unterrichten lassen und hinnach die catholische
glaubens bekantnus ablegen miiessen, haben sie die leuth in der nachbarschafft nicht mehr
recht vor guet gehalten.«3¢

4. Konfessioneller Dissens und Konflikt in religitsen Symbolen und Ritalen

Zwischen den beiden Konfessionen, der offiziell geltenden rémisch-katholischen und
der geheimen protestantischen, standen die geistlichen und weltlichen Funkdonstriger:
die Pfarrer und die als eine Art konfessionspolitischer Feuerwehr entsandten Missio-
nare bzw. die Pfleger und die grundherrschaftlichen und landesfiirstlichen Beamren. Der
Kampf um dic Liturgie in der Offentlichkeit wurde zumindest seit der grofien Salzbur-
ger Emigration 1731/32 mit steigender Verbitterung auf beiden Seiten gefithrt. Seitens der
katholischen Obrigkeit galt es, sichere Hilfsmittel auszumachen, um die »Inficierten« zu
entlarven. Biichervisitationen, Denunziationen (etwa um verbotene Konventikel auszu-
spionieren) und die verschirfte Zensur des Briefverkehrs standen auf der Tagesordnung,
In Salzburg musste seit 1728 der von Papst Benedikt XIII. (1724-1730) eingefiihrie und
von den Geheimprotestanten hiufig verweigerte »Englische Grufi« beim Betreten der

chische Geschichtsforschung 114 (2006), S. 329-380, hier 5. 351-365; DERS., Internierung zur Umerzichung,
Konversionshiuser fiir Gehetmprotestamen - vergessene Gefingnisse in der Habsburgermonarchie im
18. Jahrhundert, in: Sitke KLEwin u.a. (Hgg.), Hinter Gitem. Zur Geschichte der Inhaftierung zwischen
Bestrafung, Besserung und politischem Ausschiuss vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart (Zeidenster.
Beitriige der Suftung Sichsische Gedenkstitten; 3), Leipzig 2010, S. 1i5-128.

% Stiftsarchiv Lambach (im Folgenden SuftsA Lambach), Schuberband 114, C/1/1 qu, fol. jor/v, Aruku-
liertes Verhor mit Wolf Mihlleuthner (26.11.1760). Als Uberblick zum oberdsterreichischen Raum MarTIN
ScHEwTZ, »Die lutherische bauren machen es endlich so derb, dafl es nicht drger seyn kunte«. Geheimprotes-
tantismus und Transmigration im Schatten der Benediktiner von Lambach um die Mite des 18. Jahrhunderts,
in: Klaus Lanpa v.a. (Mgg.), Stift Lambach in der Frithen Neuzeit. Frsmmigkeit, Wissenschaft, Kunst und
Verwaltung am Fluss, Tagungsband zum Symposion im November 2009, Linz 2012, §. 390-427.
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Wirtshiuser gesprochen werden - in der Sicht der Obrigkeit ein sicheres Mittel fiir die
im Wirtshaus sitzenden Denunzianten, um Geheimprotestanten zu iiberfithren.?” Die
»Katholisierung des 6ffentlichen Raumes«*® iiber Rosenkrinze, Skapuliere und Mari-
endarstellungen ging mit wachsendem Bekehrungsdruck auf die Geheimprotestanten
cinher. In den geheimprotestantischen Gebicten kam es in Reaktion darauf zu bewuss-
ten Provokationen, indem etwa Prozessionen gestort™ oder katholische Flurdenkmiler
wie Wegkreuze, Bildstécke, Heiligenstatuen und Wetterkreuze mit Kot beschmiert und
anders geschindet wurden.®® Auf Symbole der katholischen Konfession wie Skapu-
liere oder Rosenkrinze verrichtete man die Notdurft. Das wichtgste Gebetsutensil
der Neuzeit, der aus dem mdnchischen Bereich stammende Rosenkranz, wurde von
Geheimprotestanten despektierich als »strickh ketten«®! abgelehnt. Die Teilnahme an
Prozessionen verweigerte man.

An der Eucharistiefrommigkeit entziindeten sich aufgrund von fehlender Ehrbezeu-
gung Konflikte. Als erwa die Fronleichnamsprozession 1742 in Schwanenstadt (Ober-
osterreich) den Markeplatz passierte, blieben Minner, sich demonstratv unterhaltend,
stehen, als die Monstranz vorbei getragen wurde. Noch in der Schlusspredigt riigte der
Schwanenstidter Pfarrer 6ffentlich dieses Vorgehen, worauf die Geheimprotestanten
replizierten: Wenn der Pfarrer es so haben wolle, »so wolten auch sie ihre kopf auf-
setzen«.%? Umgekehrt thematisierten katholische Geistliche das getarnte Mitgehen bei
Prozessionen oder Wallfahrten in den Verhérprotokollen wiederholt.

Mehrere von den Behorden als »Religions Aufruhr« klassifizierte Vorfille wurden
aktenkundig, erwa das im Januar 1752 im Vikariat Laakirchen (Oberosterreich) erfolgte

37 Mack WaLKER, Der Salzburger Handel. Vertreibung und Errcttung der Salzburger Protestanten im 18. Jahr-
hundert (Veréffentichungen des Max-Planck-Instiruts fiir Geschichee; 131) Gottingen 1997, 5. 47f. Der »Eng-
lische Grul« verlange - fiir alle horbar - beim Eintnitt ins Wirtshaus die Gruflformel: »Gelobt sei Jesus
Christus« und die Antwort »In Ewigkeit, Amene.

8 Ruporr Lees, Zwei Konfessionen in cinem Tal, Vom Zusammenleben der Konfessionen im Alpenraum in
der Zen des »Geheimprotestantismus« und zum Verstindnis der Konfessionalisierung, in: RupERT KLIEBER
und Hermann Howp (Hgg.), impulse fiir eine religidse Alltagsgeschichte des Donau-Alpen-Adna-Raumes,
Wien u.a. 2005, S. 129-150, hier 5. 135.

% SuftsA Lambach, Schuberband 1, I/C/1 |, fol. 14r, Bericht an den Religionskonzess - die Behdrde zur
Aufspiirung von Nichtkatholiken - aus Lambach (1753); zur St6rung einer »Jubilo-Prozession« von der
Wiirtinger Schlosskapelle nach Bachmanning, MosER 1972 (wie Anm. s), S.195; mit Beispiel fiir den
Glaubenshorizont der Geheimprotestanten STEINER 2006 (wie Anm. 16), 5. 158-182.

% Zur Nevinventarisicrung des katholischen Raumes mit Wallfahrisstinen, Kreuzen, Kapellen, Friedhofen
MicHAEL Prosser, Raum, in: MicHAEL Pamaer (Hg.), Handbuch der Religionsgeschichte im deutsch-
sprachigen Raum, Bd. 5: 1750-1900, Paderborn 2007, S. 319-334; zur Schindung cines Bildes der Kronung
Mariens PauL. Depic, Die Bekimpfung und Vertreibung der Protestanten aus den Pfarren Piirgg und Irdning
im steirischen Ennstal, Budapest 1940, S. 77.

6! Rudolf Weiss, Das Bistum Passau unter Kardinal Joseph Dominikus von Lamberg (1723-1761). Zugleich
¢in Beitrag zur Geschichte des Kryptoprotestantismus in Obersterreich (Miinchner Theologische Srudien;
1/21), St. Ouilien 1979, 5. 309; WALTER BRUNNER, Der Geheimprotestantismus 1600 bis 1781, in: GERHARD
Prerscuy (Hg.), Evangelisch in der Steiermark. Glaubenskampf - Toleranz - Briiderlichkeit, Graz 1985,
S. 68-80, hier S. 72—75. Siche auch das Patent vom 16.01.1756 » Aergernift-Abstellungs, in: Codex Austriacus,
Bd. 5, Wien 1777, 5. 1089-1091.

2 Weiss 1979 (wie Anm. 61), . 379.

e g £ B, Tl




| i B E—

T T T e T

e TR ST

Das Offizielle und das Subkutane 417

Begribnis einer offen bekennenden, das Sterbesakrament verweigernden Protestan-
tin, der eine Bestattung auf dem Friedhof vom katholischen Geistlichen versagr blieb.
Die zahlreich erschienene Trauergemeinde sang trotz des Verbotes evangelische Kir-
chenlieder und betete demonstrativ aus den mitgebrachten evangelischen Biichern, als
sie den Leichnam wenige Schritte vom ehemaligen Wohnort in ungeweihter Erde zu
Grabe trugen.®® Diese vom Landgerichtsdiener aufgezeichneten und sowohl! bei der
Landesregicrung als auch von den Protestanten beim Regensburger Conpus Evangeli-
corm gemeldeten Vorginge brachten eine mit obrigkeitlicher Swenge durchgefiihrte
landesfiirstliche Untersuchung ins Rollen.%*

In geheimprotestantischen Gebieten verweigerten Sterbende die Letzte Olung im-
mer wieder mit dem Hinwels, es sei noch nicht so weit. Auch die verpflichtend zu
besuchenden katholischen Gottesdienste scheinen von den Geheimprotestanten selektv
rezipiert worden zu sein. Das Ubereinstimmende wie die Eucharistie sog man mit
vorgeschalteten protestantischen, antikatholischen Filtern begierig auf, das Trennende
(etwa die Elevation der Hostie) ignorierte man in duldendem Gehorsam.

Der sakralisierte katholische Kirchenraum wurde mit der zunehmend 6ffentlich
ausgetragenen Auseinandersetzung zwischen Katholiken und Geheimprotestanten zu
einem umstrittenen >Kampfplatze. Von der Kanzel herab geiflelten die Pfarrer die
Geheimprotestanten, umgekelirt verlieflen Messbesucher withrend der Messe die Kirche
oder sangen demonstrativ Kirchenlieder, die auf die protestantische Glaubensfestigkeit
rckurrierten. Ein Pfarrer im Hausruckviertel (Oberdsterreich) rief wihrend einer im
Fasching 1756 gehaltenen Predigt von der Kanzel seiner Heimatgemeinde: »Die luthe-
raner, kezer und irrglaubige sollen sich aus dem land hacken, hinaus mit thnen!«%
Gerichtlich verhdrte Protestanten gaben das »entsezliche predigen von der geistlich-
keit« als Grund ihres offen protestantischen Bekenntnisses an.% Der verpflichtende
Besuch der Messe am Sonntag war daher bei den Geheimprotestanten nicht beliebt.
Die Missionare beschwerten sich bei den Oberbehérden iiber die kaltgesinnten Bauern.
»Ihr andacht unter wehrenden gottes dienst kénte nicht schlechter seyn, sie lethnen
da wie die stock, man nihmet nicht einmahl wahr, das sie das maul bewegen«.%” Die
Geheimprotestanten observierten umgekehrt die katholische Transsubstantiatdon mit
Misstrauen; so sagte ein Bauer dariiber in einem Wirtshaus, »es sey sovill, als wann

% Ebd., S. 409-411.

 Hans voN ZwiEDINECK-SUDENHORST, Geschichte der religiosen Bewegung in Inner-Osterreich im
18. Jahrhundert, in: Archiv fiir Osterrcichische Geschichte 53 (1875), S.460-546, hier S.491; ERNsT
Noworny, Die Transmigraten ober- und innerésterreichischer Protestanten nach Sicbenbiirgen im 18, Jahr-
hundert. Ein Beitrag zur Geschichte der »Landler« (Schriften des Instituts fir Grenz- und Auslandsdeutsch-
tum an der Universitit Marburg; 8), Jena 1931, S. 38, sprach schon von einer Zisur 1752.

" StiftsA Lambach, Schuberband 113, C/1/1 p, fol. 3r, Artkuliertes Verhor mit Peter Schmalwieser {12.04.1756).

% Ebd., fol. 2sor, Artkuliertes Verhar mit Mathias Griesl {26.09.1759). DEDIC 1940 (wiec Anm. 6g), S. 61: Ein
Richter schrie einen Geheimprotestanten an: »Du wirest wert, dafl man Dich mit vier Pferden zervierteilte,
und das wire noch zu gelinde, man sollte Dich in Ol sieden; fort mit dem verfluchten Ketzer!«.

" Didzesanarchiv Graz (im Folgenden DA Graz), Religionsberichte 1754-1770, Bericht der Petriner iiber das
Vikanat Schladming (12.07.1757).
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er aus stain brod machen wolte«.® »All das jenige, wall die pfaffen denen pfarr kin-
dern auf der canzl vortragen, [sei] nur ein lautteres blendwerch, die host, so man
in der kirchen und bei denen kranckhen aufithaillet, nichts anders alf} ain gemaines
brodt.«%® Manche der biuerlichen Hausviter schickten die Hausleute in die Kirche,
um selbst Ruhe zum Bibellesen zu haben. Andere frequenterten wihrend der Messe,
vom Genchtsdiener notiert, die Wirtshiuser der Umgebung. Ein Geheimprotestant
lief} 1752 im Gebiet Lambach provozierend verlauten, »man solle mehr sorgen, dass die
fleischsuppen nicht iibergehe, als daz die mess nicht versaumet werde«.”® Das Verhilmis
zwischen Katholiken und Protestanten schaukelte sich in den 1750er Jahren, mit dem
Beginn der Zwangsumsiedlungen nach Siebenbiirgen im Jahr 1752 (bis 1758),”! emotio-
nal auf. So lief beispielsweise ein Protestant nicht zu, das jemand »in seiner gegenwart
das creutz machen und zu dem glockhen zeichen habe betten dérffen«.”? Eine Dienst-
magd zeigte 1752 frih am Morgen einem auf dem Versehgang mit dem »allerheiligsten
altars sacrament« befindlichen Kooperator »salva honore die feigen«.”

Die Heiligen wurden von den Geheimprotestanten kritisch hinterfragt. So wurde
eine sich offen protestantisch bekennende Frau vor Geriche bezichtig, gesagt zu haben,
dass »unser liebe frau so lang mit dem heyligen Joseph umbgegangen, bis sie von
thme schwanger worden«.”* Den Wallfahrern nach Maria Schauersberg (Oberdster-
reich) schlug seitens der Geheimprotestanten nicht etwa eine Bitte um schones Wetter,
sondern Spott entgegen: »Gehets nur in den Schaursberg, dort werdet ihr es erwischen,
wann ir um heiteres wetter bittet, so regnet es, und wan ihr um regen bittet, so wird
es schon werden.«”® Aber auch die nach 1750 deutlich strengere Gangart der Obrigkeit
erwa bei den Feiertagen - die Protestanten nannten es die »neuen gesiz der kiirchen«® -
und die aufklirerischen Kirchenreformen mit der Einschrinkung von Lalenfrémmig-
keitselementen fiihrien zu konfessioneller Bewegung unter den Untertanen. Eine Frau
sagte vor Gericht aus,

88 StiftsA Lambach, Schuberband 111, C/1/1 m, fol. 751, Artikuliertes Verhér mit Matthias Kaser (oz.01.1753).

57 StiftsA Lambach, Schuberband 12, C/1/1 o, fol. gv-1or, Artikuliertes Verhor mit Mathias Wammetseder
iiber Mathias Krosbeckh (0.4.03.1755).

7 StiftsA Lambach, Schuberband 511, C/1/1 m, fol. 146v, Bericht von Maurus Lindemayr an den Hofrichter
(1z.08.1752).

" Erich Bucringer, Die »Landler« in Sicbenbiirgen. Vorgeschichte, Durchfilhrung und Ergebnis einer
Zwangsumsiedlung im 18. Jahrhundert (Buchrethe der Siidostdeutschen Historischen Kommission; 31),
Miinchen 1980; MaTHIAS Begk, Die Landler, Versuch eines geschichdichen Uberblicks, in: MarTin Bot-
TESCH u.a. (Hgg.), Die siebenbiirgischen Landler. Eine Spurensicherung. Bd. 1, Wien u.a. 2002, S. 23-80.

72 StiftsA Lambach, Schuberband 111, C/1/t m, fol. 146r, Bericht von Maurus Lindemayr an den Hofrichter
(12.08.1752).

73 StiftsA Lambach, Schuberband 110, C/1/1 |, fol. 162v, Bericht des Pflegers der Herrschaft Stahrenberg an
den Lambacher Hofrichter (11.09.1751). Zu den hiufigen Konflikten auf Versehgingen DEDic 1940 (wie
Anm. 60}, S.54.

M StiftsA Lambach, Schuberband 110, C/1/11, fol. 49v, Artikuliertes Verhér mit Magdalena Kurzin (26.08.1752).

75 StiftsA Lambach, Schuberband 115, C/1/1r, fol. 98v-99r, Artikulicrtes Verhor mit Johann Georg Fuxberger
(26.10.1770).

76 SeiftsA Lambach, Schuberband 113, C/1/1 p, fol. 2541, Artikuliertes Verhor mit Andreas Gschwendner

{06.09.1759).
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»sie habe jederzeit und zwar in so lang die citholische religion vor dem rechten glauben gehalten,
bis das die feyrtig, welche doch vorhin jederzeit so hoch gehalten worden, abgeschaffet und
hingegen in solchen tigen zu arbeithen erlaubt worden, da sie also der meinung gewesen, das
sie demnach in dem rechten glauben nicht leben miesse«.””

Die Situation in den 1750er Jahren erschien in Oberdsterreich dufierst konfliktbeladen,
Rarschlige zur oberflichlichen Anpassung standen neben kampferischen Appellen der
Untergrundprotestanten, sich doch 6ffentlich zum »rechten Glauben« zu bekennen.

5. »... verdammen kann sie [die Letzte Olupg] euch doch nicht.« -
Symbolisch-rituetler Konformismus als »Uberlebensstrategie« der Protestanten

Eine aus dem Jahr 1756 stammende, zwolf Punkte umfassende Vorschnift, nach wel-
cher sich die im lande ob der Enns beimlich verborgene evangelische zu verhalten haben,
machte in den sterreichischen Erblanden unter den Geheimprotestanten vom Mund
zum Ohr, aber auch in schriftlicher Form die Runde’®. Diese sogenannten >Ortenbur-
ger Ratschlige, vermutlich von einem bewusst mit einem Pseudonym zeichnenden
Pastor (»M.E B. Pastor«) verfasst, wiesen den Geheimprotestanten einen defensiven,
Auffilligkeiten vermeidenden Weg. Diese Verhaltensregeln gaben Anweisungen und
unterbreiteten Vorschlige, wie sich die Geheimprotestanten angesichts einer kathol-
schen Mehrheitskultur verhalten sollten: Den Pfarrern, Kaplinen und Ménchen sollte
dic »gebiihrende« Ehrerbietung geleistet werden, man sollte ihnen »fein héflich und
freundlich begegnen«, auch den Bettelmonchen das Almosen nicht verweigern. Das
Beiwohnen der katholischen Messe sei keine Siinde. Beim Gottesdienst solle man »flei-
Rig« erscheinen, in den »papistischen« Predigten dasjenige aufgreifen, was »mit dem
reinen Wort Gottes iibereinsuimmet, sich fleifiig und gut merken«. Auch zur Beichte
sollten die Geheimprotestanten gehen, »weil ja auch die Papisten-Pfarrer zum Predigt-
amit giiltig ordinieret« seien. Bei den Beichten sollten die Geheimprotestanten aber »nur
jene siinden« bekennen, »die sie wollen, um sich dariiber aus Gotteswort trésten zu
lassen«. Gleich fortsetzend wird auf das Kernproblem liturgisch-ritueller Anpassung
angespielt: »Mit dem Abendmahl ist es freilich hart, weil es die Papisten nicht nach der
Einsetzung Christi halten, sondern verstimmelt haben«, weshalb man den heimlichen
Besuch von protestantischen Gottesdiensten anriet. »Solle es aber nicht sein kénnen,
so raten einige unserer Gelehrten, man solle den Wein, der in einigen papistischen Kir-
chen nach der Kommunion gereichet wird, empfangen, dabei einen lebendigen Glauben
erwecken, daft er das Blut Christi werde«, In den Wirtshiusern sollte man Glaubens-
gespriche tunlich meiden, Dienstboten durfte man nicht trauen, »in ihrer gegenwart
nichts wider das papstum reden oder ihnen evangelische biicher vorlesen, weil sie alles
leicht den pfaffen und ménchen verrathen kdnnten«. Den Kindern, die noch in die

77 Ebd., fol. 262v, Artkuliertes Verhor mit Eva Leier (06.09.1759).

7% 1m Folgenden hier zitiert nach DA Graz, Religionsbenichte 175.4-1770, »Vorschrift«, unfoliert. Abdruck bei
KNALL 2002 (wie Anm. 52), S. 13f. Weitere Exemplare bei Mosker 1972 (wie Anm. 5), S. 155 {.; TROPPER 1989
{wie Anm. 16), 5. 60, WEIsS 1979 (wie Anm. 61), 5. 301
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Schule gingen, durften die Geheimprotestanten »nicht das mindeste von der evange-
lischen lehre beybringen, weil sie durch ihren unverstand und unbehutsame reden sie
teicht verathen kénnten«, Auch die Ausstattung der Hiuser — mit zunehmender Ver-
folgungsintensitit wurden verdichtige Hiuser mittels Hausvisitationen vermehrt genau
durchsucht — musste der katholischen Frommigkeitspraxis angepasst werden. Daher
wurde empfohlen, die Wohnriume mit dezidiert katholischen Konfessionssymbolen
auszustatten.

»Ich rathe einem jeden, daf er bilder im zimmer habe, dann wann keine im hauf} zu schen,
so schiipfen die papistischen pfarrer alsogleich argwohn. So darf man auch rosenkrinz und
thr sogenanntes weyhwasser wohl haben, es ist aber nicht nothwendig, sich desselben zu
gebrauchen«.

Bei den zur Osterzeit angestellten »katechismus verhdrr« sollten die Verhorten bei
Punkten, die »mit unserer lehre nicht iibereinskommens, sich unwissend stellen oder
zweideutig antworten. Ebenfalls mit einer Art Verschleierungsstrategie sollten die
Geheimprotestanten auf die obrigkeitlichen Vorwiirfe beziiglich der bei Hausdurchsu-
chungen konfiszierten Biicher antworten. Das Nizinische Glaubensbekennmis kénnten
die Protestanten mit rthigem Gewissen ablegen, »was aber die papisten zu Trient in threr
versammlung von threr menschenlehre hinzugesetzet, das miisset thr nicht beschwdren,
sondern im herzen verabscheuen«. Vor allem die von der nachtridentinischen Kirche
intensiv begleiteten rites de passage verursacheen bei den Geheimprotestanten Kopfzer-
brechen:

»Werdet ihr krank, so sollet ihr euch das abendmaal reichen lassen, bey abwesenheit des pfarrers
nemmet alsdann den geseegneten wein [...], die letzte oelung, wie es die papisten nennen,
verschicber, so lang ihr kénnt, gebet vor, die gefahr seye so grofl nicht, tringt man stirker in
euch, so empfanget sie, verdammen kann sie euch doch niche.«”?

Diese vorgestellte Handlungsanleitung gibt indirekt schon die strafrechtliche Dimen-
sion der obrigkeitlichen Verfolgung der >Ketzer< bzw. Hiretiker vor: das Leugnen des
Fegefeuers, die Ablehnung von Bruderschaften, der Prozessionen, der Heiligenvereh-
rung und der Rosenkrinze, das Ubertreten der Fastengebote, die Verweigerung des
Empfangs einiger Sakramente, der Besitz von eingeschmuggelten verbotenen Biichern
und Druckschriften, das Infragestellen der seit dem Tridentinum verbindlich geltenden
Lehrsitze etc.®” Die Ortenburger Ratschlige versuchten, die &sterreichischen Geheim-
protestanten vor allem zu duflerlicher Vorsicht und Konformitit anzuhalten. Finaliter:
»Wer diese Puncte beachtet, wird so leicht nicht entdeckt werden.«

Die katholische Seite stand den fest gefiigten, familiiren und verwandtschaftlichen
Strukturen und dem flexiblen geheimprotestantischen Netzwerk hilflos gegeniiber, die

" Alle Zitate aus »Vorschrift« (wie Anm. 78).

% Trorrer 1989 (wie Anm.16), S.61; WALKER 1997 (wie Anm. 57), S.135, bezeichner das Buch fiir die
Geheimprotestanten als heiligen, rituellen Gegenstand, als »Toteme«. Zu den Auseinanderseczungen um das
Glaubensbekenntnis bei der Konversion von Elisabeth Christine, der Mutter von Maria Theresia, PEPER
2010 {wie Anm. 45}, S. 117-127.
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Uberzeugungsarbeit der Missionare fruchtete wenig. Die »Kunst der Liige«®! war aus
der Sicht der Missionare hoch entwickelt. Vielfach blieb den Geistlichen nur mehr der
Spott als textliches Signet der Niederlage. Die katholischen Geistlichen, um einen klaren,
in der Praxis nicht zu erlangenden Trennstrich zwischen Katholiken und Protestanten
bemiiht, interpretierten das Verhalten der Geheimprotestanten als Verschlagenheit, in
einer »lustigen«, sich verindernden Welt. Der Lambacher Monch und Pfarrer seiner Hei-
matgemeinde Neukirchen, also im Auge des geheimprotestantischen Orkans, Maurus
Lindemayr (1723-1793), haue fiir die Geheimprotestanten nur bosen und enttiuschten
Sport iiber. Dieser bedeutendste Dialektdichter des 18. Jahrhunderts, einer der hellsten
K&pfe im Lambacher Konvent dieser Zeit, mokierte sich in einem Spottlied iiber die
Geheimprotestanten in seiner Umgebung.®

»Dann schlichen sie heimlich in ein Haus, wo ein Bauer saf, der ihnen die lutherische Bibel
auslegte. [...] Dic Predigt war ausnchmend schén, ich habe von Herzen gelacht: Den schmalen
Weg ins Himmelreich haben sie jetzt viel breiter gemacht. Die Domen und Disteln, die cinen
zerkratzen, die gefihrlichen Steine und Stege, die einen sonst oft aufhalten, diese listigen
Sachen haben sie schén weggeriumt. Die guten Werke und die Fastenzeit haben sie gleich
am Anfang abgeschafft. [...] Beim Abendmahl isst und trinke cin jeder, wann es ihn freur.
Man muss bloR daran glauben - wenn diese Sache nicht hinkt - und schon ist Bror und Wein
geweiht. [...] Bei den Sakramenten sind sie sich nicht einig, da glaubt ein jeder, was er will.
Bald haben sic zwei, bald zihlen sie drei dazu, sicben aber sind ihnen schon zuviel. [...]
Von Heiligen, die Fiirbitter sein sollen, hort man bei ihnen nichts, die haben sie im FHimmel
zusammengesperrt, kein Teufel kann sie anrufen. [...] Das Fegefeuer, das einen oft erschreckt,
haben sie auch ganz durcheinander gebracht. Wen der Tod einmal hingestrecke hat, dem hilft
keine Bitte mehr, sobald der Nussbaum umgefallen ist, braucht er kein Schmiicken mehr. [..]
Jeder Narr kann Seelenhirte sein, der die Schiifchen weiden kann, solange er nur herumschreit
und disputiert und ithnen das Maul vollliigr.«

Diese Passage verdeutlicht nochmals eindrucksvoll, wie gefestigt die (geheim-)protes-
tantische Konfessionskultur in Teilen der ésterreichischen Erblinder bis zum Toleranz-
patent unter Joseph II. trotz gegenreformatorischer und missionarischer Zwangsmiteel,
die auf katholischer Seite u.a. durch Symbole und Riwuale ausgetibt wurden, war. Die
verbitterten katholischen Geistlichen standen, bildlich gesprochen, vor der geheizten
Stube der Geheimprotestanten und konnten trotz aller Bemiihungen keinen Weg zu
deren Herzen ergraben.

"1 Recina PORTNER, Die Kunst des Liigens. Kezzerverfolgung und geheimprotestantische Uberlebensstrate-
gien im theresianischen Osterreich, in: Joranyes BURKHARDT und CHRriSTINE WERKSTETTER (Hgg ),
Kommunikation in der Frilhen Neuzeit (Historische Zeitschrift, Betheft; 41), Miinchen 2005, 3. 385-408.

82 giohe den Text dieses undatierten Liedes (vor 1781?) CuRrisTiAN NEUHUBER, Maurus Lindemayr, Dialekt-
lieder. Kritische Ausgabe, Bd. 1: Text (Schriften zur Literatur und Sprache in Oberosterreich; 13), Wien 2028,
S.189-196 (Dialektfassung »Wie lustig gehts izt auf di Wele. Von den neu a-katholischen Bauern«) und
298-300 (neudeutsche Ubertragung von Christian Neuhuber, hier zitiert); Bd. 2: Kommentar, 5. 395-309.
Diese verdienstvolle Edition ist ¢in wichtiger Baustein fiir die Lebenswelr Geistlicher »auf dem Land« im
18. Jahrhundert.
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6. Zusammenfassung

Der gar nicht so »geheime« Protestantismus des 17. und 18. Jahrhunderts in den ésterrei-
chischen Erblindern war von einem bruchlosen Nebeneinander von hiiuslicher, verbo-
tener protestantischer und von erlaubter katholischer Frommigkeit geprigt. Wihrend
die katholische Seite im Sinne der Pietas Austriaca auf Marienfrémmigkeit, auf Eucha-
ristie und auf die Verehrung der neuen habsburgischen Landesheiligen setzen konne,
war der in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts von den Behdrden noch wenig
bemerkte Protestantismus vor allem durch eine Kulwur der Innerlichkeit, der intensi-
ven Bibellekdiire und der selbst (oder tiber Biicher} vorgenommenen Auslegung der
protestantischen Schriften geprigt. Biicherverstecke, Biicherschmuggel und das Auslei-
hen von einschligiger Andachtsliteratur gehdrten zu den verbreiteten Praknken unter
den sterreichischen Geheimprotestanten, ein verfestigter Kanon der evangelischen
Andachusliteratur bildete sich heraus. Die iiber vielfilage Sinne (Auge, Ohr, Nase) ver-
mittelte katholische Performanzkultur traf auf die vielfach iiber das lesende Auge und
Kirchenlied hérende Ohr vermittelte Andachtskultur der Protestanten. Protestantische,
in Hiusern und Wirtshiusern predigende Laien traten im 18. Jahrhundert zunehmend in
Opposition zu dem vom Pfarrer ausgelegten Evangelium. Die inszenierten >Konversio-
nen« der Geheimprotestanten, etwa in den neu errichteten Konversionshdusern, waren
angesichts der »Kunst der Liige« hiufig nicht von langer Dauer. Wihrend Landesfiirst
und Bischéfe auf verstirkte Volksmissionen, Prozessionen, Wallfahrten, Bruderschaften
und Beichten setzten, baute sich im Untergrund ein recht fest gefiigtes kirchenartiges
Netz auf, das iiber einen festen Kern an Vorbetem, Netzwerkern und konfessionel-
len Multiplikatoren verfiigte. Die Predigten des katholischen Pfarrers von der Kanzel
standen in Konkurrenz zur intensiven Bibellektiire der Protestanten. Die sakralisierten
und prichtig barockisierten katholischen Kirchenriume unterschieden sich deutlich von
den wenigen bislang bekannten Andachtsriumen der gréfleren Bauernhéfe. Die Obrig-
keit stiefd bei der Suche nach den Geheimprotestanten oft schon im Vorfeld auf eine
Mauer des Schweigens, in die nur mit groflem Aufwand Breschen geschlagen werden
konnten. So war es fiir die Behtrden nicht einfach, iiberhaupt Nachweise von Lesefihig-
keit zu erbringen, wenn bei einer verdichtigen Person etwa verbotene protestantische
Biicher gefunden wurden. Trotz der Abgeschiedenheit der 6sterreichischen Geheimpro-
testanten (etwa in Kirnten) scheint sich keine eigenstindige Sakramentsauslegung der
Protestanten herausgebildet zu haben. Lediglich der Gottesdienstbesuch im Ausland
(erwa in Regenburg, in Ortenburg oder in Sopron/Odenburg) bot den Protestanten
eine Moglichkeit fir den reguliren Empfang von Wein und Brot beim Abendmahl.
Auch die selbstindige Taufe der Protestanten war nicht vorgesehen, wenn es auch Fille
von eigenstindigen Taufen im Umbkreis der Salzburger Protestanten 1731/32 gegeben zu
haben scheint. Noch kaum untersucht sind konfessionelle Mischformen in sozialer und
familidrer Beziehung, die Mobilitit von Dienstboten und Handwerksgesellen oder etwa
die Instrumentalisierung von Geheimprotestantismus bei innerdérflichen Konflikten.
Mit der Ausweisung der Salzburger Protestanten 1731/32 brach in der Habsbur-
germonarchie eine schon verhetlt geglaubte Wunde auf, der Geheimprotestantsmus
als >Infektione trat fiir die geistlichen und weltlichen Behdrden sichtbar auf. Die Zeit

o e

— e —




Das Offizielle und das Subkutane 423

zwischen 1730 und 1750 war in den dsterreichischen Erblindern von zunchmenden
Konflikten iiber &ffentliche religivse Rituale und Symbole geprigt; offene Widersetz-
lichkeiten standen um 1750 etwa im oberdsterreichischen Voralpengebiet auf der Tages-
ordnung. Die Beh6rden antworteten repressiv mit Hausdurchsuchungen, Verhéren und
gegebenenfalls mit Zwangsumsiedlungen nach Siebenbiirgen. Die Konversionshiuser
sollten durch die Separierung Breschen in die festgefiigte Gemeinschaft der Protestanten
schlagen und die Zuriickgebliebenen verunsichern.

Verschiedentlich beklagten sich die Behorden dariiber, lediglich den >Mund, niche
aber das >Herz« der »Inficierten« erobert zu haben. Der Lambacher Ménch, ehema-
lige Missionar und Pfarrer Maurus Lindemayr kam in seinem, hier in hochdeutscher
Ubersetzung zitierten Spottlied, auf die Zwangsumsiedlungen und Konversionshiuser
anspielend, zum Schluss:

»Ei, sci es wie es sei, jetzt werden wir scheiden, die Schafe und Bocke bleiben allein, jeczt
kénnen die Schafe besser weiden und der Schafstall wird sauber. Wenn es nur einen Gon,
cinen Glauben gibt, so gibt es auch nur einen Hirten, einen Schafstall. Darum sperrt man
auch die riudigen Schafe und ihre Hirten zusammen in einem Bockstall ein.«®

# Ebd., Bd. 1, 8. 3c0.




